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Resumo

Esta dissertagdo descreve e analisa a “pacificacdo” do grupo indigena Rikbakta,
realizada pela Missdo Anchieta, dos jesuitas, no noroeste do Mato Grosso, de 1957 a 1973.
Os primeiros contatos pacificos, realizados pelo Pe. Dornstauder, permitiram novas
relacdes interétnicas e geraram movimentos sociais no vasto territorio “ocupado” pelos
Rikbaktsa. O Pe. Dornstauder, reconhecido como um antepassado Rikbakta, foi respaldado
pela Missdo Anchieta na sua acdo incisiva sobre o modo de relagGes dos seringueiros com
0s Rikbaktsa.

E apresentado o contexto da Missdo Anchieta e sdo focalizadas as atividades dos
diferentes Postos criados pelos missionarios, espacos privilegiados de relagdes interétnicas.
As fontes consultadas foram os diarios de Fritz Tolksdorf (inéditos), os diarios dos Postos
(também ineditos) e escritos do Pe. Dornstauder. Foi fundamental no processo de
“pacificacdo” a assisténcia a satde. O internato de Utiariti, para onde eram levadas criangas
Rikbaktsa, é apontado como polo de atracdo dos trabalhos missionarios. Civilizar e
catequizar sdo indicadas como categorias bésicas do discurso missionario acerca de seu
modo de “pacificar”.

A territorializacdo Rikbakta é analisada diacronicamente. Confinados numa
Reserva, criada em 1968 pelo Governo Federal, foram trazidos dos diversos Postos e
malocas e aglutinados em torno do Posto de Assisténcia Indigena Barranco Vermelho. No
decorrer da pacificacdo, a populacdo Rikbakta foi reduzida & metade, até 1965. A partir dai,
a dréstica diminuicdo populacional e territorial comeca a se reverter. Tendo-se descrito esse
processo, faz-se um balango das relagGes de pacificacdo em territério Rikbakta.
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ABSTRACT

“PACIFYING”:
INTERETHNIC RELATIONS AND
TERRITORIALIZATION OF THE RIKBAKTSA

This dissertation describes and analyses the “pacifying” of the indian group
Rikbakta carried out by the jesuit Anchieta Mission in the northwest of the State of Mato
Grosso from 1957 to 1973. The first contacts made by Fr. Dornstauder aiming at pacifying
rendered possible new interetnic relations and generated social movements in the vast
territory “occupied” by the Rikbaktsa. Fr. Dornstauder, who was recognized as an ancestor
of the Rikbaktsa, received the support of the Anchieta Mission in his incisive action
establishing the type of relations between the rubber workers and the Rikbaktsa.

The context of the Anchieta Mission is being presented here as well as a focus on
the activities of the different Posts created by the missionaries, privileged spaces of
interetnic relations.  The sources consulted were the diaries of Fritz Tolksdorf
(unpublished), the diaries of the Posts (also unpublished) and the writings of Fr.
Dornstauder. The issue of health care was fundamental to the process of “pacifying”. The
boarding school of Utiariti, where the Rikbaktsa children were taken to, is regarded as the
pole of attraction of the missionaries work. Civilizing and catechizing are indicated as
basic categories of the missionary discourse relating to their manner of “pacifying”.

The Rikbaktsa territorialization is analysed diachronically. Confined to a Reserve
created in 1968 by the Federal Government, they were brought from various Posts and
“malocas” (huts) and agglutinated around the Barranco Vermelho Post of Indigenous
Assistance. Throughout the process of pacifying, the Rikbakta population was reduced to
half up to 1965. As of that year, the drastic populational and territorial decrease begins to
be reverted. Having thus described this process, an account of the relations of pacification
in Rikbakta territory is made.
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CONOMALI (Conomali): Companhia Colonizadora Noroeste Mato-grossense.

COTRIGUACU (Cotriguagu): Cooperativa dos Triticultores de S&o Miguel do Iguagu com sede em
Cascavel, PR".

DIU: Diéario das Irmds de Utiariti.

DOU: Diario Oficial da Unido.

DPI: Departamento do Patriménio Indigena.

DPT: Diério do Pe. Thomaz de Aquino Lishoa.

DPU: Diario dos Padres de Utiariti.

DR: Delegacia Regional.

EE: Exercicios Espirituais de Santo Inacio

FIPE: Fundagéo Instituto de Pesquisas Econdmicas.

FT: Fritz Tolksdorf

FUNAI (Funai): Fundacio Nacional do indio.

GTME: Grupo de Trabalho Missiondrio Evangélico. Em solidariedade aos povos
indigenas.

Ir.: Irmé& ou Irmazinha.

|.R.6": Sexta Inspetoria Regional do SPI.

IBAMA: Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis.

IECLB: Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil.

INCRA: Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria.

ISAMU: Inland South American Missionary Union.

Km: quildometro.

LBD: Livro de Batismo de Diamantino.

LBU: Livro de Batismo de Utiariti.

LCrU: Livro de Crisma de Utiariti.

LCU: Livro de Casamento de Utiariti.

Lima: Antonio Carlos de Souza Lima.

LOU: Livro de 6bitos de Utiariti.

Mangabal do Juruena: Missdo do Mangabal do Juruena ou Posto Santa Teresa do Menino
Jesus do rio Mangabal.

MD: Missdo Prelazia de Diamantino.

MIA: Missédo Anchieta.

Mons. du Dréneuf: Monsenhor Jodo Batista L Isle du Dréneuf, SJ.

MT: Mato Grosso.

NTB: Novas Tribos do Brasil (New Tribes Mission).

Oliveira: Jodo Pacheco de Oliveira Filho.

ONG: Organizagdo N&o Governamental.

OPAN: Operagdo Anchieta (a partir de 1994, Operagdo Amazonia Nativa).

p.: pagina(s).

PAI BVO: Posto de Assisténcia indigena Santo Inacio e Colnia do Barranco Vermelho.

PAI Régis: Posto de Assisténcia Indigena Sao Francisco Régis.

PAI S. Rosa: Posto de Assisténcia Indigena Santa Rosa.

PAls: Postos de Assisténcia Indigena.

Paraiba®: Carlos Ferreira, trabalhou auxiliando no PAI S. Rosa.

Paraibinha: Oscar Belarmino Ferreira.

Pe. Alonso: Padre Alonso Silveira de Mello, SJ. (bispo Dom Alonso a partir de 21.8.55)

Pe. Balduino: Pe. Balduino Loebens, SJ.

Pe. Dornstauder: Pe. Jodo (Johhan) Evangelista Dornstauder, SJ.

Pe. Edgar: Pe. Edgar Schmidt, SJ.

Pe. Froehlich: Pe. Henrique Froehlich, SJ.

3 Através de sua filial, Cotriguacu Colonizadora do Aripuana Ltda, detinha titulo de propriedade de um milhdo de
hectares no Escondido. Colocou uma infraestrutura minima em 1984 e atraiu alguns agricultores para a agrovila que
passou estrategicamente a distrito em 1988 e a municipio em 20.12.91 (cf. Ferreira & Moura e Silva, 1998: 51).

* N&o se trata do Paraiba Doido, que abriu garimpo no Escondido e nem de Manuel Pereira (Paraiba), morador ao sul do
BVO e nem do Paraiba que foi morto, noticia confirmada no dia 8.7.60 pelo encarregado do seringal, Marcelo:
"0 indio recém-chegado, Meao (Meo) contou que Pedro Baiano matou a tiro o Paraiba, 0 mesmo que no ano passado
raptara uma india no Juruena, precisando fugir em seguida." (Tolksdorf, 1997: 103). “Este, uma pessoa que
inspirava pouca confianca, veio do Juruena, ficando 14 o chdo quente demais para ele. Tinha 14 roubado a mulher dum
capitdo dos indios rikbaktsa (eines Capitdos der Indios Canoeiros). Mas, como voltou a ir trabalhar no Rio dos Peixes,
pode ser bem possivel que se suma numa panela dos rikbaktsa, e eu seria o Gltimo a derramar uma lagrima por ele.
Pois ele tentou ilustrar tudo com uma outra luz, vagueando em meu redor, quando ficou sabendo que eu estava
trabalhando para o SP1.” (Tolksdorf, 1997: 34).
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Pe. lasi: Pe. Antonio lasi, Jr. SJ°.

Pe. Isidoro: Pe. Isidoro Schneider, SJ.

Pe. Linn: Pe. Ottomar José Linn, SJ.

Pe. Melia: Pe. Bartomeu Melia, SJ.

Pe. Waldemar: Pe. Waldemar Weber, SJ.

Pe. Pereira: Pe. Adalberto Holanda Pereira, SJ.

Pe. Saake: Pe. Wilhelm (Guilherme) Saake, SVD (da Sociedade do Verbo Divino).

Pe. Thomaz: Pe. Thomaz de Aquino Lisbda, SJ.

Pe. von Werden: Pe. Peter von Werden, SJ.

PI: Posto Indigena.

POLONOROESTE (Polonoroeste): Programa Integrado de Desenvolvimento do Noroeste
do Brasil.

PPGAS: Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social do Museu Nacional do Rio
de Janeiro.

PR: Parana

rg.: registro.

RIHG: Revista trimestral do Instituto Historico, Geographico e Ethnographico do Brasil
(Revista do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro).

Rondon: Céandido Mariano da Silva Rondon.

RJ: Rio de Janeiro.

RS: Rio Grande do Sul.

S.: S&o, Santa ou Santo.

SEMA: Secretaria Especial do Meio Ambiente.

SIL: Summer Institute of Linguistics (nome religioso: Wycliffe Bible Translators).

SJ: Societatis Jesu ou da Companhia de Jesus, jesuita.

SNAM: Secretariado Nacional de Atividade Missionaria.

SP: S&o Paulo.

SPI: Servico de Protecio aos indios.

SPILTN: Servico de Protecéo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (1910 a
1918).

STF: Supremo Tribunal Federal.

SUDAM: Superintendéncia da Amazonia.

SUDECO: Superintendéncia do Desenvolvimento do Centro-Oeste.

SUDHEVEA: Superintendéncia da Borracha.

SVD: Sociedade do Verbo Divino, ou verbitas.

TI: Terra Indigena.

UFMT: Universidade Federal do Mato Grosso.

UnB: Universidade de Brasilia.

® O Pe. lasi nasceu em S&o Paulo no dia 5.4.1920, ingressou na Companhia de Jesus em 1.2.1941 em Nova
Friburgo e foi ordenado padre no dia 3.12.54 em Bogota, Colémbia. De 1963 a 1993 se dedicou a
acompanhar os grupos indigenas. Foi co-fundador e assessor do CIMI na gestdo do primeiro secretario
executivo, Egidio Schwade, e do presidente do CIMI, D. Tomas Balduino.
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INTRODUCAO
Quando um Rikbakta visitava uma aldeia mais distante, seguia uma espécie de
ritual de chegada. Oferecia-se chicha e convinha que o visitante sentasse junto a seu
parente mais velho da aldeia visitada e narrasse detalhadamente o que ele vivera desde a
ultima vez que se encontraram. Depois 0 visitado narrava 0 que acontecera na aldeia
visitada. Quem ouvia atentamente confirmava balancando freqientemente a cabeca e
produzindo um som caracteristico. Esse modo de realizar a continuidade histérica ligava
acontecimentos e pessoas de diferentes lugares na memdria do grupo e fazia com que
crescesse a familiaridade entre os Rikbaktsa. Estou agora, porém, as voltas com um ritual

de passagem.

O meu primeiro encontro com os Rikbaktsa se deu numa visita cordial, no més de
julho de 1990, com outro estudante jesuita, Bettio, que vivera com eles durante dois anos
na Aldeia Nova. Minha memoria guarda o estranhamento e o dificil aprendizado dos
primeiros passos pelas diferentes aldeias. Alguns dados sobre o meu lugar social de jesuita,
indigenista e antropologo facilitardo a leitura dessa dissertacdo. Para chegar aos Rikbaktsa
a partir dos pontos de vista das diferentes agéncias que com eles trabalharam - de certa
forma, uma mirada transversa aos Rikbaktsa - ndo proponho um olhar isento das
subjetividades, mas um olhar, até certo ponto, distanciado e complexificado pelo carater
multi-identitario do pesquisador. Morei nas aldeias Rikbaktsa nos anos de 1991 e 1992
como membro do CIMI®. O ritual de chegada era caracteristico. Logo alguém da casa dizia:
“tem chicha, Aloir’.” E eu bebia assumindo papéis diversificados num cenario ja
construido. Tive que me relacionar de forma diversificada com pessoas localizadas nos

clas® e nas aldeias. Alguns se tornavam mais préximos, outros permaneciam reservados.

O meu interesse pelos Rikbaktsa estava marcado por uma motivacéo de fé que quer
ser solidaria com grupos étnicos que se encontram em desvantagem nas relacbes com a
sociedade brasileira. O fato de ter passado pela experiéncia de campo dentro de um
conjunto de condicionamentos do CIMI e, agora filiado ao estudo antropol6gico mais
sistematico, trouxe riquezas e limitacdes para a compreensdo do mundo em que estava
inserido e das fontes. Entre os Rikbaktsa, como um agente, percebi como se produziam
relacdes de poder diferenciadas assumidas tanto pelos missionarios como pelos Rikbaktsa.
A palavra tornava-se a mediagdo para 0 conhecimento e instrumento desse poder nas
relagbes sociais. O nativo, 0 missionario e o antropélogo muitas vezes falam sobre as

mesmas realidades, mas o fazem de formas diferentes.

® As abreviaturas, siglas e nomes incompletos de pessoas e lugares podem ser compreendidos consultando a
lista de abreviacdes na pagina XIV e XV. Quando se tratar de autor de textos, favor recorrer a bibliografia.

" Estou usando outro tipo de letra para palavras, expressées e textos de outros autores colocados entre aspas.

8 Os Rikbaktsa dividem-se em 2 metades exogamicas “mutuamente exclusivas, cada uma consistindo em varios
clas” (Hahn, 1976: 58): “as duas espécies de arara vermelha (cighaca e haradobik) segundo as quais dois clas s&o
denominados” e a “arara amarela (makwarak) da qual outro cld € denominado [...] Destes animais vieram os Rikbakca”
(Hahn, 1976: 60). Porém Matereocutipa informou Tolksdorf que os Rikbaktsa estavam divididos em duas
outras metades: “Os tucanos e os araras. Distinguem-se os membros destes grupos pelo enfeite de penas das
respectivas aves” (Tolksdorf, 1997: 91). Os Tucanos (Bicik) seriam “belicosos” (Hahn, 1976: 59) e foram
exterminados nesse periodo de pacificacdo. “Os nomes dos clds seriam ndo mais que nomes de familias —
patrénimos, nos quais nem todas as relagdes genealdgicas sdo calculdveis. Isto certamente ndo esclarece a associagao
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Meu primeiro objetivo era conhecer o modo de vida Rikbakta. Para isso passava

um tempo numa aldeia, outro tempo noutra, conforme desejo manifestado por eles.
Carregava minha rede, um par de roupas e uma espingarda 22. Geralmente dormia na casa
do “cacique” quando ndo havia mykyry, uma casa para 0s solteiros e vilvos também
chamada “rodeio”. Participava das atividades corriqueiras dos homens sempre que me era
permitido: derrubada, caga, pesca, preparo e limpeza da roga, plantio e colheita, etc.
Apreciei muito as festas Rikbaktsa e busquei a antropologia para compreendé-las.

Passados alguns anos, assumo outro papel social junto ao PPGAS: proponho-me a
observar e articular uma reflexdo, de forma mais detida, sobre a presenca e a agéo
missionaria “pacificadora” junto aos Rikbaktsa atraves dos relatos que criaram uma espécie
de mito sobre a “pacificacdo”. Essa dissertacdo visa observar como a MIA e outras
agéncias atuaram na “pacificacdo”: organizaram Postos’ e influenciaram no surgimento das
aldeias na margem® direita do Juruena, caracterizando um processo de relacBes
interétnicas e territorializacdo. O modo dos Rikbaktsa construirem suas casas, distribuirem-
se no espago das “malocas” Postos e “aldeias” demonstra um dominio da natureza que
facilita certos tipos de relagbes entre as pessoas com suas dinamicas internas e externas

"1 onde se desenrolaram as

segundo normas e valores préprios. Esses “campos sociais
relacdes interétnicas com as agéncias indigenistas e missionarias da sociedade envolvente
produziram processos diversos de reordenacdo dos Rikbaktsa. Espero que essa leitura e
interpretacdo seja de proveito para os Rikbaktsa, para o trabalho dos missionarios e colegas

jesuitas, seja interessante para 0s antropélogos e outros interessados.

Né&o pretendo legitimidade etnogréfica em relagdo aos Rikbaktsa sem um trabalho
de campo mais sistematico, mas a experiéncia de convivéncia que tive com eles foi um
sensibilizador na interpretacéo das fontes. Os dados que recolhi em 1990-1991 partem de
uma vivéncia, uma sensibilidade e de preocupac¢des com aspectos da vida Rikbakta, sem
davida, diferentes das minhas preocupacg6es atuais. Usarei dos dados mais recentes quando

me parecer relevante provocar uma idéia de continuidade e ruptura nessa dissertagéo.

Apresento o processo de “pacificagdo” do grupo indigena no noroeste do Mato
Grosso que se auto-denomina Rikbakta'?, classificado no tronco lingiiistico Macro-J&*.

entre 0s membros de clds e 0s animais ou plantas aos quais 0s nomes dos clas se referem. Também néo esclarece
como os clds se relacionam ideologicamente e de fato.” (Hahn, 1976: 96. Obs.: as tradugdes de Hahn sdo minhas).

° SHo trés Postos de Assisténcia Indigena (cuja abreviagdo PAIs ndo é um acaso) criados pelo Pe.
Dornstauder no rio Arinos, Rio do Sangue e rio Juruena, além do Posto de Atracdo Japuira e o Posto
Escondido, criado pela Missdo Luterana na margem esquerda do Juruena (parte 11 desta dissertacéo).

19 Na falta de palavras mais adequadas para falar de toda uma regido localizada em um ou outro lado dos rios,
estou usando a categoria “margem” com um sentido bem mais amplo do que simplesmente a beira do rio.

1 Max Gluckman, ao analisar as mudancas sociais na Zululandia, mostrou que o administrador colonial e o
chefe dos Zulu participavam de um mesmo campo social num mesmo organismo politico marcado por
interconexdes diversas de resisténcia e criatividade do sujeito historico reduzido a subordinagdo para manter-
se como singular. Passando para o campo social Rikbakta, interessam essas relaces de subordinagdo sob seus
aspectos de tutela e paternalismo das agéncias.

2°0 Pe. Pereira identificou em suas pesquisas etnograficas a autodenominacio “Rikbaktsa™ (Diério, 1961).
Depois Harald Schultz esteve no Posto Escondido e transcreveu diferente “Erigpagtsa”. Esta palavra, em
grandes tragos, indica que eles se identificam como “gente”, ou melhor, “humanos”. Rik significa o ser
humano, a pessoa; bak reforca a particula anterior qualificando-a de “verdadeira”; e tsa indica o plural,
muitos seres humanos (por exemplo, maku = um homem faz o plural makutsa = homens). Além desta
introducdo etimoldgica da palavra Rikbaktsa, penso que é politicamente correto usar a autodenominagao no
lugar do apelido “Canoeiro”, que foi muito difundido nos primeiros tempos de contato com 0s seringueiros e
assumida inicialmente pelos missiondrios. O Pe. von Werden utilizou a autodenominacdo sem a letra inicial
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Fruto de relagbes diversas, os Rikbaktsa constituem um grupo étnico diferenciado da

comunidade nacional e de outros grupos indigenas que compdem a diversidade étnica
brasileira. Com fisionomia propria, - apesar de pouco homogénea pelo roubo de criangas
nas guerras - 0s 0ssos finos e magros, a pele bastante clara o rosto mais longo e estreito do
que largo e curto, um formato consistente do nariz e a testa alta, o estilo magro, pequeno e

gracioso dos Rikbaktsa diferencia-os dos Kayabi musculosos e robustos™.

Ocupantes tradicionais do sudoeste amazonico (ver mapa 23, p. 2A), entre 10°30° e
11'40" S e 58'05’ e 58°30” W, nas margens do Arinos, Juruena, e Rio do Sangue, e inseridos

numa “area etnografica”®

marcada pelos Tupi, os Rikbaktsa possuem uma historia de
relacbes guerreiras com 0s grupos sociais vizinhos. O que aconteceu com esse grupo étnico
em expansao, que conquistava seu espaco e decidia sobre sua historia para que modificasse
suas préticas de canibalismo guerreiro e passasse a manter relagGes de troca e amizade com
0s invasores de suas terras? Este trabalho diz respeito aos processos de configuracéo e
redefinicdo da unidade sociocultural e étnica Rikbakta, em contextos variados de relacdes
com diversas agéncias, especialmente com a MIA. As rela¢bes perdidas no tempo com
outros grupos indigenas ou seringueiros'® e as relacdes dos Gltimos 25 anos servirdo

»17

apenas para dar o enquadramento. O processo de “pacificacdo”"’ iniciado pelos jesuitas

gerou o fim da guerra e o futuro confinamento na Reserva Rikbaktsa.

O uso da categoria nativa da “pacificacdo” deve ser melhor compreendida em suas
varias nuangas pois seu uso pelas ciéncias sociais é diferente do uso feito pelos
missionarios. Inicialmente deixo claro duas concepcdes diferentes aplicadas ao processo
singular de relagdes instaurado pela MIA. O objetivo da pacificacdo dos Rikbaktsa
empreendida pelo Pe. Dornstauder era apaziguar dois grupos humanos em guerra por causa
da expansdo dos seringueiros sobre o territorio Rikbakta. Dentro de uma analise

mailscula, “rikbaktsa”, Hahn usou o termo “Rikbakca” e Odilo Lunkes utilizou o termo fonémico “Rikmakca”
que corresponde ao masculino plural, Rikbaktsa, ou o masculino singular, Rikbakta. Hahn mencionou os
termos “Rikbaktaca” para o feminino singular, e “Rikbakykyry” para o feminino plural. Ainda que a
sensibilidade atual quanto as relagdes de género exijam tal uso, ndo o farei porque elas sdo pouco usadas
pelos Rikbaktsa.

13 Joan Boswood trabalhou 21 meses entre 1967 e 1972 com os Rikbaktsa e classificou sua lingua entre os
Macro-Jé (cf. Hartmann: 3073, & Boswood, 1974: 7-33). Depois revisou as bases histdricas e geogréaficas dos
grupos indigenas sediados junto aos formadores do rio Tapajos e apresentou o material linglistico colhido em
campo, colocando lado a lado fonemas Rikbaktsa e fonemas Proto-J&, para fins de comparagdo e ficou
evidente a “inclusdo do Aripaktsa no filo Macro-J&” (Boswood, 1973: 1 e 67 a 78). Em relacdo a essa
aproximacao aos J&, poderia ser averiguado no interflvio do rio Madeira e o rio Xingu, como os Munduruku
e outros Tupi influenciaram os Rikbaktsa na geracdo de culturas materiais semelhantes.

14 ¢f. Saake, 1962: 135; Dornstauder, 1975: 112 & Tolksdorf, 1997.

15 Esta expressdo de Julio César Melatti possui um paralelo em J. Steward, “areas culturais” (In: Handbook,
vol. 3: 883). Segundo E. Galvao, os Rikbaktsa pertencem a “area cultural Tupi” (Galvéo, 1960: 6; 10; 15-16) e
Daniel R. Gross classificou os “Erigbaktsa” como “Central Brazilians” (Gross, 1979: 341).

16 Generalizo a categoria “seringueiro” para falar da empresa seringalista nos seus varios componentes sociais,
uma ponta de langca na invasdo das terras Rikbaktsa, os principais agentes de interacdo com a MIA que
tiveram participacdo ativa no processo pacificador. Outros atores (garimpeiros, fazendeiros, etc.) também
foram ocupando a regido e criando vilas e 0s municipios na regido (Porto dos Gatichos, Fontanillas, etc.)

YA categoria “pacificacdo” é histérica e podera ser melhor compreendida no decorrer
deste trabalho. SO a usarei entre aspas, quando desejar chamar a atencdo para algum
aspecto novo na sua explicitacdo. O processo de pacificagdo trouxe outra qualidade as
relacbes com os Rikbaktsa e levou a consolidacdo de um novo modo de relagGes
interétnicas nos PAIs, locais privilegiados para apresentar a pacificacdo com detalhes e
repensar alguns dados divulgados e os elementos de continuidade com o espacgo e tempo
tradicional.
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sociologica, detecto que através do uso da categoria “pacificacdo”, esconde-se uma

estrutura montada para abrir os sertdes a expansdo ocidental. H4 uma flagrante semelhanca

dos processos de pacificacdo do SPI*®

com o empreendido pelo Pe. Dornstauder que deve
ser mencionada logo de inicio para mostrar que esta dissertacdo ndo trata de algo

totalmente novo.

A pacificacdo dos Rikbaktsa seguiu trés fases comuns e bésicas: a primeira foi a da
atracdo dos “selvagens” com o fim de “amansa-los”; o passo seguinte foi a transformacao e
educacdo dos Rikbakta ja& pensados como “semi-selvagens” nos Postos; finalmente o
ensinamento dos trabalhos agricolas e industriais, especialmente em Utiariti e no BVO.
Essas fases que considero como partes do processo de pacificacdo, foram conduzidas pelos
missionarios e outros que atuaram junto aos Rikbaktsa. Em geral, para civilizar e catequizar
os indios, agiam com paternalismo. Essa “pacificacdo” tambem foi empreendida como uma
conquista sublimada pelo poder tutelar®® que se instalara inicialmente pela atragdo com
brindes e as subsequentes relagcdes interétnicas que vieram atingindo os varios aspectos da

vida dos Rikbaktsa e constituindo esse grupo social na histéria®® (Lima, 1995: 166-172).

O impulso do governo brasileiro, a partir de 1943, com os “soldados da borracha”
fez com que a invasdo do territorio Rikbakta pela sociedade ocidental acontecesse
principalmente com a constituicdo de seringais na “terceira borracha” (Dornstauder, 1975:
4). Este movimento humano e econémico ficou conhecido como a “Marcha para Oeste”,
respaldada, subvencionada e planejada pelo do Estado Novo sob formas variadas. Os
conflitos dos seringueiros com os Rikbaktsa no rio Arinos em 1954 levaram o Pe.
Dornstauder a iniciar o processo de pacificacdo da regido. Primeiro tratou de convencer os
seringueiros da relevancia da “pacificacdo” e dedicou-se intensamente, a partir de 1956, a
“pacificar os seringueiros”, que provocaram a guerra ao invadirem o territério Rikbakta.
Organizou os seringueiros, pedindo para ndo atirar, mas dar presentes, andar dois a dois,
etc. Tendo esse campo preparado foi possivel chegar ao outro lado e propor relagdes
pacificas. A partir dos anos 60, a extragdo nativa do latex foi sendo consorciada com a
ocupacdo mais intensa pelo cultivo da terra nas frentes agropecuarias. Posteriormente, com
0s suportes da ditadura militar foi dada continuidade a este processo de expansao e

“desenvolvimento” do noroeste do Mato Grosso com incentivos fiscais a projetos

18 As pacificacBes empreendidas pelo SPI buscavam solucionar conflitos com “indios bravos” que colocavam
resisténcia a ocupacdo e ao aproveitamento das terras e matas por onde os indios “vagueavam”, enchendo-as
de pavores. Buscava-se assim a abertura dos sert@es a iniciativa dos particulares (cf. Lima, 1995: 133-4).

19 Consagrando a proposta tutelar do SPILTN, a emenda n° 414 de José de Mello Munis Freire aprovada em
1912 introduziu no Cddigo Civil “o instituto juridico da tutela como figura legal para realizar as reivindicagdes de
uma protecdo especifica aos nativos” (Lima, 1995: 203). E 0 “Art. 6° - Acrescente-se: Os indios que habitam o interior
do pais em tribos selvagens, os quais, a medida de sua adaptacao ficardo sujeitos ao regime tutelar estabelecido em leis
e regulamentos especiais, tendentes a promover a sua incorporagdo a vida nacional” (Lima, 1995: 223). Por outro
lado a “tutela” estd enraizada na “protecdo” dos jesuitas onde a categoria “colono-tutelado” diz respeito a
submissao dos indios aos padres: “Enfim, a representacdo do indio como gentio, como cristdo e colono-tutelado seria
o principal triunfo dos religiosos para permanecerem no comando das comunidades amerindias” (Raminelli, 1996:
51).

20 A concepcdo de histéria como desdobramento de eventos e de vidas humanas,
permite uma capacidade de improvisar sobre formas sociais e padrdes culturais conhecidos,
num permanente processo de criacdo e recriacdo, como uma fila interminavel de pessoas
caminhando no tempo e no espaco. A historia apresentada aqui se assenta em experiéncias
pessoais, em lugares especificos e em tempos particulares.
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aprovados pela SUDAM. As descontinuidades historicas na ocupacdo dessa regido

foram influenciadas por projetos econémicos e fluxos histéricos diferenciados®. N&o
abordarei nessa oportunidade a relevante historia da ocupacdo da regido do Rio do Sangue,
Arinos e Juruena - tocada de leve pelos viajantes dos séculos passados — em que se
estabeleceu o dominio Rikbakta, e a expansdo dos seringais sera apresentada na medida em
que for necessario para compreender o0 contexto em que aconteceu o trabalho de
pacificacdo dos Rikbaktsa. Dito de outra forma, a historia da relagio® entre os diferentes
interesses regionais que incidia sobre os interesses dos Rikbaktsa e 0 jogo politico que dai

surgiu foi importante para compreender o campo etnografico estudado.

Renato Rosaldo (1991), ultrapassando a “neutralidade cientifica” como garantia de
“objetividade” nas pesquisas antropoldgicas, reformulou os moldes da analise social. Este
trabalho tem um caréater de aproximacdo, ou melhor, é o acercar-se de um objeto que
também é sujeito. A consideracdo critica do lugar da subjetividade na cultura estudada
encontra-se a partir do “sujeito posicionado”, tanto o pesquisador como o nativo. Num
cenario de mudancas o antrop6logo se encontra como colaborador nas transformacdes e
rupturas da ordem colonial, numa luta politica junto aos grupos que estuda. Por se tratar de
um grupo étnico minoritario, as relages com o0s seringueiros e missionarios deixaram
sérias implicacbes. Este experimento interpretativo busca observar as interacdes
contextualizadas como relagdes entre sujeitos dialégicos. A andlise critica da atuacdo e
intervencgdo praticada pelos seringueiros e missionarios, atores importantes nesse cenario de
interacdo com os Rikbaktsa, é que permitira produzir esta etnografia sobre as relaces
interétnicas. O didlogo desses grupos sociais e étnicos diferenciados € uma estrada de duas
méaos. Aqui os Rikbaktsa estdo agindo e reagindo face ao estranho que atua em um
contexto de floresta amazonica. Explicitando melhor, os Rikbaktsa ndo reagem somente a
presenca fisica, mas também face as “representagcdes” que esse estranho possui, seja ele
seringueiro, missionario, indigenista, etnégrafo ou qualquer outro que entrar em contato®

com eles.

Ao observar como os autores viram 0s Rikbaktsa, encontrei interesses e tempos
singulares. Este é um estudo bibliografico que exige um cuidado preliminar, uma vez que
muitas das fontes historicas do Pe. Dornstauder sdo retrospectivas. Necessita-se de uma
vigilancia constante no uso dessas fontes. "Os dados etnograficos encontrados em um
relato ndo podem ser lidos como simples constatacdes de realidade mas precisam ser
entendidos como sistematizando determinacgdes de diferentes instancias presentes dentro do

discurso.”" (Oliveira Filho, 1980: 12). E. Said observou que o colonizado interioriza a

2! Dentro deste fluxo est4 a proposta indigenista de juntar os grupos indigenas no Parque Nacional do Xingu e
assim liberar as terras do noroeste do Mato Grosso para a colonizagdo. Mais informag6es, In: Menezes, 1990.
22 A concepcdo de “relagdo” varia conforme os autores e contextos. Inspiro-me na categoria “probabilidade”
para afastar o determinismo nas formas de conduta das relacBes sociais. Para Max Weber relagdo social
consiste na “probabilidade de que se atuara socialmente de uma forma (com sentido) indicavel” (Weber, 1983: 21).

28 A etimologia da palavra contato, nos leva a pensar no tato, no toque, na influéncia, na proximidade ou em
duas curvas que tém pelo menos um ponto em comum. No nivel social, o Dicionario Aurélio define contato
com “O primeiro encontro de uma expedi¢do com uma tribo indigena até entdo em estado de cultura pura” ‘No
processo de pacificacdo, algumas relagdes se tornaram mais intensas e outras mais esporadicas conforme os
interesses dos grupos sociais e agéncias envolvidos, contudo ja nao constituiam mais uma situacéo de contato
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representacdo da metropole e a concebe como real (Said, 1996: 33 & 73). Assim a

descricdo ou a linguagem tornou-se um “meio de criagdo”, ndo apenas em estilo de
representacdo (Said, 1996: 96). Os textos escritos criam um conhecimento sobre o real e
em seguida criam a propria realidade que pretendem descrever.

Percebo que as rupturas das relagbes hostis com os seringueiros e da alianca
posterior com a MIA que se inseriu nesse meio social pode ser estudada e caracterizada
com proveito atraves do processo de pacificacdo dos Rikbaktsa na continuidade historica,
religiosa, social e ecoldgica. As inUmeras mortes em conseqiiéncia dessas relacbes
deixaram dramas sociais e traumas pessoais que perduram até nossos dias. Meu objetivo é
compreender as interages sociais entre os Rikbaktsa com os missionarios e outros no

contexto da “pacificacio” e as ideologias subjacentes a estas relagdes®”.

"2 tornar-se-4 um instrumento narrativo

O uso da nocdo de “situacdo histdrica
ordenador. O esquema de composicdo desta dissertacdo é simples: a partir de algumas
situacdes histdricas vividas pelos respectivos atores sociais Rikbaktsa em lugares concretos
constituo o corpo desse trabalho. Suponho como dadas duas situagdes de inter-relagdo que
antecederam o processo de pacificacdo: as guerras e as aliangas com outros grupos
indigenas, depois a guerra contra a frente de expansdo, especialmente contra 0s
seringueiros. Essa primeira situacdo é marcada pela especificidade das “malocas”?®, casas
dos Rikbaktsa no estilo encontrado em 1957. N&o analisarei aqui 0s Rikbaktsa das malocas
em suas relagdes com outros grupos étnicos autdctones. A presenca dos Rikbaktsa na
regido é uma incognita, uma vez que nenhum autor, viajante ou cronista menciona
explicitamente os Rikbaktsa, Canoeiro ou Orelha de Pau, antes de 1942. O material
pesquisado permitiu perceber o movimento social dos indios e dos seringueiros, as
possibilidades migratdrias que faziam parte do processo de ocupacdo da regido. Talvez 0s
Rikbaktsa estejam escondidos atras das referéncias aos Nambikwara na mesma regido.
Também ndo me deterei nas relagdes com as frentes de expansdo seringueiras, apesar de

formarem o contexto social mais proximo da pacificacao.

Segue-se o0 foco deste trabalho, uma situacdo marcada pelos missionarios que
criaram os Postos, instrumentos privilegiados para uma nova forma de organizagdo

societdria. Esse campo é contextualizado pelas relacbes entre os grupos internos dos

simplesmente. Utilizarei a palavra “contato” para acercar-me aos primeiros encontros dos missionarios e
outros com diversos grupos Rikbaktsa e “relacdes interétnicas” para o processo mais sistematico de interacao.
% Robert Hahn auxiliou a compreender a complexidade do modo como os Rikbaktsa classificavam e
elaboraram seu mapa das relagGes sociais fundamentais (a linguagem do parentesco) e o sentido das palavras
nativas que ndo pode ser encontrado separado do “contexto da fala” (Hahn, 1976: 6).

2 Utilizo a expressdo “situacdo historica” para pensar a dinamicidade das relacdes no tempo, que “se define
pela capacidade, por parte de determinados agentes (instituicdes e organizacdes) de produzir uma certa ordem politica
através da imposicdo de interesses, valores e padrdes organizativos sobre os outros componentes da cena politica”
(Oliveira Filho, 1977: 4).

% A categoria nativa “maloca’, encontrada nos textos do SPI e no contexto da pacificacio Rikbakta, diz
respeito aos locais de moradia tradicionais com uma ou mais unidades residenciais que acolhiam um ou mais
nucleos familiares, chamadas “casas das familias”. As vezes complementavam-se com um mykyry, uma
“cabana”, uma “habita¢do temporaria” ou “acampamento” e talvez uma “casa de ritual”. Assim demarco algumas
diferencas entre a constituicdo dos locais de moradia dos Rikbaktsa antes e ap6s a influéncia dos Postos de
pacificacdo. Chamo “aldeia” aos locais de moradia Rikbakta que se constituiram apds 1965 e chamo de
“maloca” aos 52 locais de moradia encontrados pelo Pe. Dornstauder, dos quais 15 estavam ativos em 1962
(mapa 2, na p. 172A). As “malocas” contatadas predominantemente nas cabeceiras dos corregos, pelo Pe.
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2™ os seringueiros

Rikbaktsa (cl&s, unidades residenciais, mykyry, etc.), os “wahorotsa
e 0s missiondrios. Os primeiros contatos pacificos alcancados pelo Pe. Dornstauder
aconteceram dentro de um contexto preciso. Usarei a categoria “territorializacdo” (Oliveira,
1998), uma metéfora geogréfica para falar da pacificacdo e dos seus correlatos: a
domesticacdo, a dominacdo, a civilizagdo, a catequizagdo, a educacédo, etc. O modo como
0s Rikbaktsa se situavam dentro de espagos fisicos e socio-culturais diferenciados (do
Brasil, da Igreja Catolica, da Igreja Luterana, do SIL, do SPI, da Funai, etc.) permitia-lhes
beneficios distintos. As novas liderancgas politicas Rikbaktsa surgiam para tentar responder
aos novos desafios colocados. O processo de transmutacdo, que fez com que os Rikbaktsa
se apresentassem como etnia e ndo simplesmente como grupos isolados em guerra na
floresta, tem que ser pensado como estratégia de sobrevivéncia em contextos hostis. O
verbo pacificar indica a dindmica e recupera algo da histéria Rikbakta mostrando quem
eram 0s agentes e como realizaram a pacificacdo. Quero investigar assim 0S processos
instaurados pelas agéncias, especialmente a MIA, em rivalidade camuflada com o SIL, a
Missdo Luterana, o SPI-Funai, pesquisadores e outros regionais, cujas influéncias
refletiram-se no modo dos Rikbaktsa se relacionarem consigo mesmos e com Seus
“vizinhos”.

Finalmente, uma terceira situagdo foi marcada pela articulacdo nos espagos das
“aldeias” dentro das TI demarcadas pela Funai’®. Trata-se de um fendmeno acompanhado
pelos missionarios que se perpetuou ap6s o periodo aqui analisado, gerando um novo
padréo de relagdes que se tornou dominante entre os Rikbaktsa e o0 entorno, mas com maior

autonomia dos Rikbaktsa

Né&o farei uma etnografia propriamente dita sobre os Rikbaktsa nem das agéncias,
mas uma etnografia das relag0es entre o0s dois. Para isso mapeei o0 caminho a ser percorrido
e a literatura existente como estratégia que corresponde a mostrar as diferentes formas
como os Rikbaktsa foram vistos. A documentacdo escrita sobre os Rikbaktsa foi produzida
num contexto de relagBes interétnicas que precisa ser criticada. Tal suporte no material
escrito exigird um olhar etnografico sobre estas fontes, sobre a origem do material empirico
de que disponho, na medida em que quem teve o poder da escrita foram o0s agentes
externos. Os escritos ndo sistematizados do Pe. Dornstauder atendem a intengéo de auxiliar
a memoria dos fatos e de facilitar a administracdo do empreendimento. Estou ciente que o
acesso ao mundo vivido dos Rikbaktsa a ser descrito e localizado fica limitado e
comprometido por diversos fatores, especialmente porque existem dimensées politicas no
“conhecimento da vida local adquirido por um branco numa situacdo de dominagéo
colonial” (Clifford, 1998: 231). Ao recorrer a bibliografia, diarios e arquivos existentes,
com o fim de constituir a identidade dos grupos de forma histérica e etnogréafica, estou
fazendo uma opc¢édo por um tipo de leitura da realidade que ndo pretende ser Unica.

Dornstauder, ligadas por trilhas na floresta, foram sendo abandonados rapidamente e substituidas pelos PAIs
e Aldeias.

27 Segundo os Rikbaktsa o que caracteriza os grupos indigenas “wahorotsa” era morar em uma casa (wahoro)
pois o local de moradia cria parametros para a compreensdo do mundo e da sociedade em que viviam.

“8 Os Rikbaktsa encontram-se atualmente na Reserva Rikbéktsa (criada em 1968), na T1 do Japuira (criada em
1985) e na Tl do Escondido (homologada em 1998, no municipio de Cotriguagu).
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Escolhi um caminho histérico e bibliografico para atualizar o passado

interpretando-o através de escritos que permitirdo um acesso mais preciso aos Rikbaktsa.
Os Rikbaktsa passaram das cabeceiras dos corregos para as margens dos rios atraidos pelos
Postos, 0 que acarretou processos de mudanga nas suas instituicdes sociais. Tanto 0s
Rikbaktsa como o0s agentes externos sdo atores sociais nesta historia. Escolhi duas figuras
embleméticas que se relacionaram intensamente com os Rikbaktsa: o Pe. Dornstauder e
Fritz Tolksdorf (ver mais dados sobre suas vidas em anexo 1). Acompanharei mais a
atuacdo pacificadora do Pe. Dornstauder, visto como um “sertanista” pelo SPI, tido como
“missionario” na Igreja Catolica e considerado como um “parente” pelos Rikbaktsa. O Pe.
Dornstauder deu os passos iniciais para os contatos pacificos e foi considerado “o
pacificador” dos Rikbaktsa®®. Como padre conquistou ascendéncia sobre os seringueiros,
alguns dos quais colaboraram na pacificagcdo junto com outros indigenas ligados ao
internato de Utiariti. Farei um recorte no tempo para focalizar especialmente o periodo
entre os anos de 1957 a 1962%°, porque considero que as primeiras relacdes pacificas foram
fundamentais para criarem uma situacdo de mudancas radicais e marcaram assim a diregéo
das relagcdes com a sociedade nacional — chave importante para compreender os Rikbaktsa
atualmente. Os documentos, especialmente os diarios e 0s mapas tratam este tempo com
uma riqueza inigualavel de detalhes. Isto indica que consideraram este momento, 0 inicio

de um novo tempo para os Rikbaktsa.®

O Pe. Dornstauder deu por encerrada a
“pacificacdo” em 1962 e passou a morar com o0s Kayabi, mas mantinha visitas periddicas
aos Rikbaktsa. Entretanto, alargarei o periodo de analise porque considero os anos de 1963
a 1973 fundamentais para consolidar o processo de pacificagdo e afastar-me um pouco do

mito de origem Rikbakta marcado pelo Pe. Dornstauder.

A “pacificacdo” é uma chave para a compreensdo das rela¢cbes com os Rikbaktsa até
1973, quando os grupos do Escondido e do Japuira foram confinados na Reserva. Este fio
condutor temporal possui um movimento territorial: com a pacificagdo os Rikbaktsa
acuados pelos seringueiros sairam das suas malocas no interior da mata para viverem nos
Postos e nas aldeias na margem direita do Juruena. A partir desse processo pacificador, a
historia peculiar dos Rikbakta se articula com os dados socioculturais e cosmoldgicos que
contribuem de modo decisivo na constituicdo dos Rikbaktsa como etnia diferenciada.
Assim o enfoque historico contribuird para demonstrar como os Rikbaktsa se produziram e
foram produzidos, ou seja, os relatos forneceram e ordenaram, dentro de quadros

interpretativos especificos, novas situagdes histdricas e novos grupos sociais.

%9 Saake o chamou de “o pacificador e amigo dos Rikbaktsa” (Saake, 1964). Segundo o
Pe. lasi, a maior verdade do livro do Pe. Dornstauder esta no seu titulo, “Como pacifiquei 0s
Rikbaktsa” (grifo meu) por ter tomado a iniciativa da pacificacdo e levado quase sozinho o
trabalho. Ver documento 6, em anexo 2, o “Diploma” outorgado pela Funai ao Pe.
Dornstauder “por ter prestado cooperacao eficaz no campo da Pacificacdo”.

% Em setembro de 1962 o Pe. Dornstauder deu por encerrada a pacificacdo dos
Rikbaktsa e passou a se ocupar mais com os Kayabi. O Pe. Isidoro assumiu o trabalho junto
aos Rikbaktsa no BVO. Ficou doente e foi substituido pelo Pe. lasi. Em 1965 o Pe. Edgar

passou a se ocupar mais com os Rikbaktsa.
*! Os pesquisadores posteriores, R. Hahn e R. Arruda e os préprios Rikbaktsa remetem a este tempo para falar
de um tempo densamente constituido que marcou profundamente sua histdria, mas dados ainda vagos.
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Ao Pe. Dornstauder associei Tolksdorf, um “missionario” luterano de origem

alemd com relagdes proximas do SPI-Funai. Em periodos de falta de verba do SPI
ofereceu-se para auxiliar no PAI S. Rosa e depois no Posto Escondido tornando-se uma
ponte entre 0 SPI e a MIA. As relagdes dos Rikbaktsa com o Estado Brasileiro foram
mediados principalmente pela MIA que assumiu papéis sociais semelhantes aos do SPI.
Nesse contexto a comunicacdo da MIA com o SPI era rara e sua acdo marcada por uma
independéncia prética, ndo por divergéncias em relacdo as orientagdes do 6rgdo indigenista
oficial, mas porque o Pe. Dornstauder e o Pe. Edgar, que substituiu o Pe. Dornstauder a

partir de 1965, compreendiam que seu trabalho era quase que uma extensdo do SPI.

Contudo, o ideario que presidiu o Pe. Dornstauder foi distinto daquele de Tolksdorf,
a comecar pelo contexto social de onde vieram, mas principalmente pelo modo diferente
como atuaram junto aos Rikbaktsa. Ressalto aqui um fato: escolhi esses atores sociais
porque deixaram seus diarios e outros escritos inéditos que posso interpelar, e conviveram
com os Rikbaktsa, ou seja, as condi¢cbes de possibilidade de um discurso sobre a
pacificacdo dos Rikbaktsa estdo nos documentos da MIA: nos diarios do Pe. Dornstauder e
de Tolksdorf, cadernos de campo, “relatérios” de expedic6es especialmente sobre o periodo
de 1957-62. Apesar da riqueza das fontes primarias®, elas ndo substituem um trabalho de
campo direcionado pois, de certa forma, estou determinado na analise, uma vez que as
fontes ja trazem uma selecdo de fatos no que diz respeito as interages sociais entre 0s
Rikbaktsa e as agéncias externas com vacuos de informacdes irrecuperaveis. Ao analisar e
confrontar as fontes® diferenciadas ja constituidas que trazem visdes diferentes sobre o
mesmo objeto porque determinadas pela circunstancia da coleta e os interesses do
compilador, abrirei uma janela pela qual olharei para os Rikbaktsa. Este esforco permitira
uma percep¢do dos jogos sociais e politicos envolvidos. A constituicdo do corpus
bibliografico requereu um levantamento pormenorizado de tudo quanto foi escrito sobre 0s
Rikbaktsa, uma bibliografia acumulada (artigos publicados, dissertagdes®, etc.) que servira
de contraponto aos dados inéditos aqui apresentados.

Os documentos inéditos coletados no arquivo e Biblioteca Katukulozu®* da MIA em
Cuiaba e em outros arquivos e bibliotecas enriqueceram as fontes ja divulgadas sobre os
Rikbaktsa. O enquadramento feito pelos autores e atores sociais possuem peculiaridades
que serdo explicitadas no decorrer do processo de apresentacdo do material produzido.

Tornou-se necessario enumerar as fontes a serem utilizadas com o fim de uma abordagem

%2 Estou tomando estes diarios como producdo intelectual surgida dentro de um sistema de relacdes sociais
com um problema de base: "a imperfeita adaptagdo de dados etnograficos a teorias que ndo orientaram a sua coleta"
(Oliveira Filho, 1983: 17).

% 0 objeto deste estudo antropolégico esta baseado em fontes literarias produzidas
num processo de colonizacdo e encontra-se historicamente contextualizado pelo avanco dos
seringueiros que representava efetivas transformacdes nas fronteiras ndo demarcadas nos

moldes atuais ou até desconhecidos.

% Robert Hahn, pesquisador norte-americano sistematizou as categorias de relacionamento em torno dos atos
de fala Rikbaktsa. O antropdlogo Rinaldo Arruda buscou as mudancas na tradi¢do e tentou compreender por
que os Rikbaktsa permaneceram “subservientes” & MIA. Os textos destes autores serdo tratados de modo
diferenciado em relacéo as fontes primarias, conforme as circunstancias o exigirem.

% A questdo gréfica trouxe algumas dificuldades que resolvi desta forma: o til “~” que n&o é aceito no
programa Windows 95, versdo 97, sobre as letras ‘e’, ‘i’ e ‘u’ serd substituido pela crase “*”.
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historica das relagbes de pacificagdo com os Rikbaktsa e refletir sobre seus

condicionamentos. E importante saber quem foram estes personagens e informantes da
acdo social no campo que foram constituindo, especialmente os PAIls. Os interesses
marcados de cada autor permitem dados novos ou aspectos desses dados que selecionarei
conforme a densidade etnogréfica. Procurarei desnaturalizar tais dados colocando-0s na sua
dindmica historica, ou seja, localizando-os territorialmente segundo o objeto desse estudo,
as relacdes de pacificacdo. Os diérios de campo de Tolksdorf e os diarios dos PAIs escritos
prioritariamente pelo Pe. Dornstauder se relacionam num e noutro momento, abrangem
intensamente os anos de 1958 a setembro de 1962, tempos intensos de relagcbes da MIA

com os Rikbaktsa e constituem as fontes principais dessa dissertacao.

O titulo cunhado pelo Pe. von Werden, SJ36 para os diarios de Tolksdorf, “Entre
seringueiros, indios, agrimensores, colonos e garimpeiros do Mato Grosso”37, mostra a
abrangéncia das relagdes interétnicas num contexto de colonizagdo das terras ocupadas
pelos Rikbaktsa. Tolksdorf foi um homem polivalente, trabalhou para a Conomali, para a
MIA, para os luteranos, para o SPI, etc. Perspicaz, provavelmente percebeu o clima tenso
na Alemanha, nas vésperas da Segunda Guerra Mundial e associou-se as colonizacdes
alemés do sul do Brasil e juntou-se aos migrantes da Gleba Arinos tornando-se comerciante
de artefatos indigenas (Caraja, Beico de Pau, Kayabi, Rikbaktsa, e outros), principalmente
para 0s museus da Alemanha. Nessas aventuras pelas florestas e no comércio de artefatos,
brotou nele alguma sensibilidade para os indios. O interesse em publicar suas aventuras
com os indios num livro determinou a perspectiva tomada ao descrever ou narrar 0S
acontecimentos e indica a persisténcia com que escrevia seu diario: "E tempo de acabar

com a vida que tive até agora. [...] Experimentei e sofri o bastante. Tudo isso no papel, mas

% Agradeco a tradugdo ao Pe. von Werden. Foram 238 péginas datilografadas em alemao que resultaram nas
160 péaginas traduzidas: os diarios com alguns escritos esparsos posteriores a 1969. A esposa de Tolksdorf,
Herta Klein, emprestou os diarios datilografados ao Pe. Pereira. O Pe. Moura e Silva colaborou na revisao do
texto portugués e o passou ao computador. Muitas palavras aportuguesadas e outras nao totalmente
inteligiveis no texto original dificultaram a traducéo. Talvez a pessoa que transcreveu 0 manuscrito @ maquina
fosse um alemdo sem contato com as coldnias do sul do Brasil, pois nem sempre entendeu palavras
aportuguesadas e ndo conseguiu datilografa-las corretamente. Trata-se de um fenémeno que convém explicar.
Os dialetos alemaes incorporaram palavras de origem portuguesa, quando ndo a encontraram no seu
vocabuldrio. Também muitas raizes de palavras portuguesas receberam desinéncia gramatical alemd
ininteligiveis para quem ndo convive com as duas linguas. Exemplo: os caminhdes na Alemanha foram
chamados “Lastwagen” (carro de carga). Quando surgiu o caminhdo nas colonizac¢fes do vale do Rio dos
Sinos, RS, iniciadas a partir de 1824, o caminhdo foi nomeado pelos imigrantes teuto-brasileiros, vindos de
Hunsriick, de “Frachtkarre” (carro de transporte). Esta espécie de linguagem propria com influéncias teuto-
brasileiras é comum nas coldnias alemds do sul do Brasil e transplantadas para Porto dos Gauchos, MT. Além
disso, acrescente-se a estas dificuldades de tradugdo, a falta de indicacdo de ano nos diarios e os erros de
datilografia em maquina alema que néo tinha alguns recursos para a lingua portuguesa. O texto datilografado
em alemdo foi produzido com duas maquinas diferentes. As notas de FT 1 (de 6.7.54 a 1957) foram
datilografadas com a mesma maquina que o FT 7, apds a p. 13 (de 1.7.61 a 29.11. 62). Esta parte indicada do
texto possui correcdes a caneta, supde-se, do proprio Tolksdorf. Os didrios de Tolksdorf que dizem respeito
aos Rikbaktsa abrangem o periodo de 23.3.1958 a 28.11.1962. Entre os 14 escritos traduzidos, os textos FT 8;
FT 9; FT 10; FT 11 (até 6.11.1970), talvez foram datilografados pelo proprio Tolksdorf, pois percebe-se que
os originais datilografados trazem marcas de corregdo do préprio autor. Estou suprimindo do texto traduzido
os parénteses feitos pelo tradutor com palavras do original quando ndo trazem informagdes novas e
relevantes. Também estou suprimindo, para tornar o texto mais leve, a numeracao de paginas do original. As
citacOes desse material seguirdo o esquema de publicacdes, ou seja: Tolksdorf, 1997: p.

¥ O “Diério de Viagem” traduzido anteriormente pelo Departamento de Estudos e Pesquisas da Funai,
(Tolksdorf, s.d.) é semelhante a Tolksdorf (1997: 28-43). Trata-se de um relatério mais genérico de seus
apontamentos sobre as tentativas de pacificacdo dos Beico de Pau e dos Rikbaktsa apresentado a Funai.
“31.8” é a Unica data mencionada na pagina 14 do texto datilografado em alemé&o (Tolksdorf, 1997: 34). Esta
data confere com Tolksdorf, 1997: 65 e com Dornstauder 1975: 174, ano de 1959. Trata-se de uma verséo
livre da p. 44 a 81 que abrange principalmente o periodo entre 0 dia 1.1.1959 e o dia 15.11.1959.
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nitidamente colocado em ordem, vai ser um livro interessante. E ainda fotos."

(Tolksdorf, 1997: 55)

Os diarios de Tolksdorf sdo fontes privilegiadas para recuperar a historia do PAI
Santa Rosa e do Posto Escondido. Além disso Tolksdorf tornou-se importante porque seus
dados sdo inéditos e mais independentes do que os da MIA. Tolksdorf lutou por uma
melhor qualidade de vida dos indios e desapontou-se com o descompromisso de muitos
funcionarios do SPI, por isso colaborou com os luteranos e os jesuitas®®. O Pe. Dornstauder
e Tolksdorf foram “missionarios” e “indigenistas” convictos de que deveriam atuar, na
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medida do possivel, em favor dos indios, foram “sertanistas”*® que admiravam Rondon®.

Os textos principais do Pe. Dornstauder sdo os “Diarios de pacificacdo e catequese
dos indios Canoeiros” nos Postos de S. Rosa, Régis e BVO* e “Como Pacifiquei os
Rikbaktsa”*2. Rico em observacéo e dedicado ao seu empreendimento, o Pe. Dornstauder
possuia uma visdo de conjunto das micro-regibes dos Rikbaktsa e manteve o trabalho
imenso de pacificacdo supervisionado dentro das condicdes da época especialmente até
setembro de 1962. Segundo o Pe. Moura e Silva, o Pe. Dornstauder foi uma pessoa de
comando, ndo expressava fraqueza, “engolia sapos e lagartos” e ndo se arrebentou
internamente porque tinha uma espiritualidade muito enraizada. Procurou curar as feridas

que o seringal e a colonizac¢do produziam sem questionar a invasao colonizadora.

%8 Interessa aqui especialmente os momentos em que Tolksdorf ficou entre os Rikbaktsa, ou seja, viajando
com o Pe. Dornstauder de 31.8 a 19.9.59 quando se ofereceu como voluntario para cuidar do PAI S. Rosa,
onde ficou de 27.9 a 24.10.59; de 2.4.60 a 3.5.60; de 28.7 2 29.9.60; de 1.7 a 5.8.61. De 29.9.61 a 29.11.1962
ficou auxiliando a Misséo Luterana no Escondido entremeado com algumas viagens. Ao voltar em 1.4.63, o
Pastor e a esposa o dispensaram (mais detalhes no item 2.2.3).

% O sertanista é sobretudo um pioneiro com espirito de aventura. Alguns sertanistas percorreram o sertio para
contatar, pacificar, salvar ou preservar os indios, conforme modos e contextos diferenciados, intermediando
suas relages com a sociedade envolvente e criando formas de indigenismos localizados com conseqiiéncias
concretas para os autdctones.

“® 0 novo na relagéo do Estado com os nativos sob a influéncia de Rondon est4 justamente na pacificagéo por
“razbes humanitérias”. Os grupos indigenas que resistiam a expansdo do Estado brasileiro ndo deveriam mais
ser exterminados, mas pacificados. Rondon achava que as Miss@es tiravam a virilidade dos indios. O contexto
republicano que gerou o SPILTN em 1910 para a integracdo dos indios e sua filiagdo ao apostolado
positivista, que impregnou no SPI uma consciéncia de missao civilizatéria junto aos selvagens, auxilia a
compreendé-lo. Os titulos de publicacBes recolhidos na bibliografia sobre Rondon ddo uma idéia de sua
figura emblematica para o indigenismo: “General brasilefio” (1941), “uma reliquia da pétria” (1942), “o
bandeirante do século XX (1945), “Charmeur d'indiens, le general Rondon™ (1951), “o civilizador do sertdo” (1952),
“Bandeirante, Apdstolo da Paz” (1957), “o Ultimo bandeirante” (1957), “Rondon Indianista” (1958), “O indigenista
Rondon” (1958), “o sertanista” (1965), “Marechal. Patrono da Arma de comunicacBes” (1966), “o civilizador da
dltima fronteira” (1969), “O Santo Soldado: Pacificador, Bandeirante, Amansador de indios, Civilizador dos Sertdes,
Apdstoco da Humanidade™ (cf. Lima, 1990). “Rondon conta sua vida [de Esther de Viveiros] relata a existéncia do
que € um santo na visdo do positivismo ortodoxo brasileiro, alguém que seguiu exemplarmente 0 dogma basico da
Religido da Humanidade — ‘O amor por Principio, a Ordem por Base, o Progresso por Fim™ (Lima, 1990: 4).

*! Tive acesso aos originais do Diario do PAI S. Rosa. Trata-se de papel almaco, parecendo anotacdes em
rascunho, sem precisdo na construgdo de frases. Os didrios dos PAIs que estou usando foram datilografados
dos manuscritos pelo Pe. Moura e Silva, com erros mecanicos e de ortografia. Nao citarei os textos dificeis de
compreender e ndo usarei 0 esquema das pastas e fasciculos do Arquivo para cita-los.

“2 Este livro foi baseado nos diérios e outros escritos do autor, reelaborando-os, tendo em conta o publico a
ser atingido. O esquema basico usado para organizar o material da narracdo, foram as 90 expedicGes
realizadas para pacificar os Rikbaktsa. Como se trata de uma selecdo de dados que ndo tinham, a primeira
vista, intencdo de publicacdo, ndo esté claro até que ponto interferiu no relato o Pe. Moura e Silva, que fez a
apresentacdo do livro nestes termos: "O presente texto nasceu de notas esparsas de campanha, algumas
primeiramente lancadas em estenografia e em alemdo. Depois de traduzidas pelo autor, as notas foram encadeadas
cronologicamente pelo amanuense que assina esta apresentagao. Apos trés redagdes, 0 autor aprovou o texto. [...] Além
de narrar a agdo pacificadora, 0 autor d& a conhecer alguma coisa da vida dos indios Rikbaktsa, do seringal, da
colonizagdo, noticias importantes, pois pertencentes ainda as primeiras paginas da histéria da regido Rikbaktsa."
(Dornstauder, 1975: 1).
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O material inédito dos arquivos da MD foram classificados pelo Pe. Moura e

Silva segundo os autores® na Biblioteca Katlikulozu. Outro aspecto importante é a
condicdo de muitos documentos que estdo bastante deteriorados e no caso do Pe.
Dornstauder ha um fenémeno particular: ele procurava anotar, geralmente em folhas de
papel almago e constituir pastas separadas para despesas, distribuicdo de material,
enfermaria, &bitos, correspondéncias, e questdbes a serem desenvolvidas noutra
oportunidade. Poder-se-ia dizer entdo que houve um diario** de bordo para as questdes
praticas de distancia, outro diario mais ligado a farmacia, outro para as trocas com 0s
indios, etc. Uma parte desse material esta arquivado, mas ndo constitui grande fonte de
dados etnograficos. Essa maneira do Pe. Dornstauder se organizar levou-o a escrever
muito, no entanto seu material ndo foi sistematizado. Apesar de muitos mapas, serem
desenhados pelo Pe. Dornstauder em vista da sua publicagdo em 1975, estdo baseados em
versdes esbocadas durante as expedi¢cdes, mapas mais rasticos, mas importantes para
reconstruir os movimentos dos pacificadores e dos Rikbakta. Privilegiei os textos que
expressam questdes a respeito das relagBes interétnicas e territorializacdo em Tolksdorf
cujos dados reforcam mais o cotidiano, enquanto os dados do Pe. Dornstauder s&o mais

amplos e permitem uma viséo de conjunto das relagdes com os Rikbaktsa.

O Pe. Moura e Silva relatou que, quando saiam para uma expedicdo, 0 Pe.
Dornstauder costumava usar de uma estratégia para reforcar sua autoridade perguntando no
inicio: “Quem manda aqui?” E todos Ihe davam a direcdo do empreendimento porque ele
gostava de estar a frente dos trabalhos. No caso Rikbakta percebeu que atuava num campo
extremamente conflituoso e fez o que pdde para acabar com a guerra. Contudo, sua
proposta ndo era uma convivéncia pacifica entre seringueiros e Rikbaktsa simplesmente.
Muitas de suas atitudes procuravam afastar os Rikbaktsa da convivéncia com os
seringueiros. Nas expedic¢BGes andava com auxiliares geralmente indios e uma equipe ficava
na retaguarda® para, de uma forma ou de outra, sustentar seu empreendimento. Isso tornou
0 Pe. Dornstauder a “figura-simbolo” da atuacdo pacificadora junto aos Rikbaktsa. Talvez
0 motivo principal da sua ascendéncia junto aos Rikbaktsa esteja no fato de que o
reconheceram como um antepassado que estava voltando: Muigynani. “o método usado na
pacificagdo, foi de tal acérto e revelou tal conhecimento da indole indigena, que os proprios
nativos consideraram o Pe. Jodo como ‘um Canoeiro que voltou a tribo’” (Lunkes, s.d.: V,
ver 1.3.1).

*® Inicialmente o material arquivado da MD e da Prelazia foi classificado por data, 0 que causava grandes
transtornos pois quem buscava os dados geralmente ndo tinha na memdria a data precisa. Agora o “Catélogo
do Arquivo da Missao Prelazia de Diamantino” esté classificado por ordem alfabética de autores e foi atualizado
em 1998, tornando mais facil o acesso aos documentos. Os documentos de cada autor foram catalogados em
ordem cronoldgica em pastas e fasciculos. Nas pastas do Pe. Dornstauder, por exemplo, encontram-se 0s
escritos de sua autoria e missivas enderecadas a ele. Ndo ha uma numeracéo dos documentos contidos nos
fasciculos e os escritos de mais de uma pagina em geral ndo possuem numeracao destas paginas.

* O diério base em que o Pe. Dornstauder anotava o dia-a-dia de suas expedices e andancas entre os
Rikbaktsa chamado, “diario de campanha” sumiu da Biblioteca Katukulozu por volta de 1984: “Minha Ultima
expedi¢do ganha o n. 90, no diario de campanha no Servigo de Pacificagdo.” (Dornstauder, 1975: 190). Este estudo
local e cotidiano sobre as relagbes dos agentes com os Rikbaktsa, sistematizard as caracteristicas locais
diferenciadoras que se articulam de alguma maneira na reconstrucdo do campo social Rikbakta.

> Um grupo de padres, Irméos, Irmazinhas, seringueiros e outros indios foram importantes para a conducéo
dos trabalhos. Uma pessoa de referéncia nesse periodo na dire¢do dos trabalhos da MIA foi o superior jesuita,
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Uma vez esclarecida a escolha das fontes, volto ao tema desta abordagem

historica da relagdo entre os Rikbaktsa e os missionarios. Esta analise etnologica do
conjunto de interacbes sociais interpretara alguns dados etnograficos importantes para
mostrar como se produziu esta "unidade" denominada Rikbakta, a partir das relacGes
interétnicas. Levanto a hipdtese de que os Rikbaktsa passam a constituir-se de maneira
singular nesses ultimos 40 anos de interacdo com os diferentes atores das agéncias externas

especialmente porque foram se reunindo em torno do BVO.

Observarei como os Rikbaktsa e outros atores se relacionaram e transmitiram uns
aos outros valores e bens que caracterizam e constituem 0s grupos em interagdo. Isso
levara a uma compreensdo dos impasses vividos e das solugdes encontradas por ambos 0s
polos da relacdo. A questdo saude/doenca foi fundamental no processo de pacificacdo dos
Rikbaktsa. O trabalho do Pe. Dornstauder tornou-se uma espécie de pronto-socorro com
recursos escassos e provocou uma série de interacfes entre 0s missionarios, a populagao
regional, os agentes do Estado e os Rikbaktsa com um numero assustador de mortes. Tal
fato mostra as contradi¢cfes de uma atuacdo historica limitada. O impacto mais dramatico
do encontro dos diferentes grupos sociais envolvidos, foi amenizado, num certo sentido,
pela dedicagdo do Pe. Dornstauder e seus PAIs no atendimento prestado aos doentes. Isso
porém nao evitou os traumas e os efeitos da expansdo ocidental sobre o territdrio Rikbakta.
N&do tomarei estes pélos em bloco a fim de que ndo se percam as especificidades nas
relacbes entre ambas as partes pois nunca é demais relembrar que sempre houve reacoes

diferenciadas de acolhimento e rejeigcdo, conforme tempo e lugares.

E um risco, a meu ver, olhar os Rikbaktsa através das mediacdes da MIA, porém é a
forma como se constituiram os dados apresentados sobre eles. Deixar claro este aspecto
coloca um nivel de distancia necesséria para esta analise; prescindir desta mediacéo e de
outras impediria 0 acesso aos Rikbaktsa, ou falsificaria a imagem que deles se quisesse
construir. O “missionarismo” da MIA foi marcado com posturas “mais cientificas e
objetivas” de alguns “académicos” (Pe. Pereira, Pe. lasi, Pe. Meliad® e outros) que
recolheram o “fermento” de alguns autores’’ e o aplicaram nos trabalhos missionarios em
curso para detectar alguns problemas da atuacdo missionaria e encontrar modos

diferenciados de acéo junto aos Rikbaktsa e outros.

Além de mostrar a minha aproximacdo aos Rikbaktsa e as fontes de informacdes
disponiveis com os problemas e virtualidades do perfil de Tolksdorf e do Pe. Dornstauder,
0 eixo teodrico desta monografia advém da bibliografia sobre o colonialismo,
especificamente de cursos dirigidos pelos prof. Jodo Pacheco de Oliveira e Antonio C.
Souza Lima, que inspiraram a minha maneira de abordar os Rikbaktsa e expressar as

relagdes interétnicas com sensibilidade para os eventos no cotidiano e, assim, estabelecer

Pe. Edgar, que consolidou o trabalho iniciado pelo Pe. Dornstauder e, de 1965 a 1972 dirigiu mais
efetivamente a Missdo entre os Rikbaktsa. A partir de 1973, o Pe. Balduino assumiu a dire¢do dos trabalhos.
*® Estudioso dos Guarani, exilou-se nos trabalhos da MIA por causa das dificuldades politicas no Paraguai.

4" Curt Nimuendaju, Egon Schaden (e sua assistente, Tekla Hartmann), H. Baldus,
Harald Schultz, Roberto Cardoso de Oliveira, para citar somente os que influenciaram o
trabalho da MIA de 1950 a 1970.
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um fio condutor para a sistematizacdo dos dados na construcdo do grupo social

diferenciado conhecido como Rikbakta. Na primeira parte dessa dissertacdo darei 0
contexto da MIA com destaque ao internato de Utiariti. O missionarismo acrescenta a
perspectiva indigenista laica e civilizadora*® do SPI o esforco de catequese para que o

grupo indigena possua um sentimento de pertenga a uma comunidade eclesial.

Desejo descrever e analisar 0s processos de envolvimento dos Rikbaktsa pela
sociedade brasileira e as dindmicas de reordenacdo sécio-cultural dos grupos Rikbaktsa em
diferentes micro-regides. Nesse caso, 0s grupos étnicos interrelacionados estdo num
sistema estratificado e a persisténcia dos sistemas poliétnicos estratificados supde a
presenca de fatores que geram e conservam uma distribui¢do categoricamente diferente dos
bens: as diferencas de valores*® assinaladas canalizam os esforcos dos atores em diferentes
direcOes; as diversidades de culturas geram diferengas marcadas tanto na organizagéo
politica e econbmica como na capacitacdo dos individuos (Barth, 1976: 34-36). Assim o
sistema de relagdes entre os seringueiros e Rikbaktsa faz com que estes demarquem suas
fronteiras e procurem modificar as posi¢Oes sociais alcangadas anteriormente numa luta
pelo dominio. Em situagBes historicas especificas, os Rikbaktsa interagiram com
instituicOes externas dentro de um contexto indigenista que configura uma “luta pelo
monopdlio da assisténcia” (Lima, 1995: 125). A predominancia da MIA se constituiu,
entre outros fatores, pela capacidade técnica de fazer algo pela sobrevivéncia dos
Rikbaktsa. O “habitus” adquirido dos atores sociais envolvidos funciona como um sistema
de disposicdes permanentes ou “estrutura unificadora do conjunto de disposi¢cdes”
(Bourdieu, 1979: 133) que tende a funcionar como ““estrutura estruturante” (Sahlins, 1997:
49), a qual oferece uma perspectiva transitoria da percep¢do do “ethos” Rikbakta.

Pels e Salemink (1994) concluiram que a pratica etnogréfica colonial era na maior
parte das vezes relevante para a sociedade colonial, ndo em termos da verdade ou falsidade
de suas representacdes, mas porque ela mesma instituia representagdes no sentido literal e
politico. A partir de outros pontos de vista e outros contextos historicos pode-se aprofundar
a leitura da atuacdo da MIA. Mas N. Thomas (1994) e N. Dirks (1992: 1-26; 175-208)
desmascararam os colonialismos presentes nas relacdes entre paises, entre culturas e entre
seres humanos, muitas vezes com a participacdo dos VAarios extratos sociais, desde o
missionarismo até a Antropologia. S. Gruzinski (1991)®° auxiliou-me a compreender o

indigenismo e o missionarismo brasileiros como discursos e praticas coloniais.

Varios aspectos devem ser considerados a fim de que se tenha uma compreensao
mais abrangente do contexto historico e geogréfico das relagcBes entre 0s grupos sociais
envolvidos, sempre atentos aos processos de interacdo e producdo dos grupos sociais

“8 A categoria “civilizacdo” ganhou no Brasil um sentido liberal classico advindo do estado de direito e da lei
que visa garantir a liberdade, a ordem e o progresso subjacente ao ideal a ser propagado nos sertdes
selvagens. Os Rikbaktsa falam dos “Bipyritsa” para se referir aos civilizados, relacionando-os com a arma de
fogo: “foram denominados de ‘Bihbyri', que quer dizer ‘trovdo™ (Lunkes, 1978: 177a; cf. Lunkes, 1978b: 11).

“°'F. Barth diferencia os contetidos sécio-culturais das dicotomias étnicas em duas ordens. a) de sinais e
signos manifestos: os tragos diacriticos que os individuos esperam descobrir e exibem para indicar identidade:
vestes, tatuagem, linguagem, casas, etc.; b) as orientagdes e normas de moralidade pelas quais se julga a acéo.
%0 Gruzinski estudou a colonizagdo do imaginério das sociedades indigenas no México dos séculos XVI-
XVIII. Sobre a presenca dos europeus no novo mundo convém consultar também Pagden (1982).
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marcados com identidades diferenciadas que ndo se esgotam na perspectiva das

leituras do colonialismo ocidental. O sentido das praticas dos missionarios sera observado
como resultado de esquemas sdcio-culturais dados, porém reavaliados a cada momento e
constituindo uma “estrutura de conjuntura”, ou seja, “a realizacdo préatica das categorias
culturais em um contexto historico especifico, assim como se expressa nas agdes motivadas
dos agentes historicos, o que inclui a microssociologia de sua interagdo” (Sahlins, 1997:
15). Assim penso que se pode assumir 0s acontecimentos das interacGes interétnicas na
estrutura da MIA e na organizagéo social Rikbakta.

N&o suponho uma relagdo direta entre o relato e sua estruturacdo temporal
especifica e 0s acontecimentos sdcio-historicos segundo a nogdo da temporalidade linear e
cumulativa, nogéo que caracterizaria a historicidade ocidental e que, a seu modo, constituiu
a base de fundamentacdo para a doutrina colonialista (Overing, 1995: 131-32). Penso que 0
“passado acumulado” é fator importante para a sobrevivéncia dos povos quando tornado
presente, e a perspectiva unilateral do “progresso” e “desenvolvimento”, segundo 0s
modelos da civilizagdo ocidental moderna com direito de exercer algum poder sobre os
grupos indigenas possuidores de outros parametros, deve ser questionada. Provém dai o

cuidado que procuro ter ao relacionar historia e mudanca social.

Continuando a reflexdo sobre os processos da configuracdo do grupo social
Rikbakta, a critica a historia positiva que soma simplesmente um fato ao outro permite
perceber as formulagdes ideoldgicas que produzem profundidade temporal as coletividades:
B. Anderson (1991) e A. Smith (1996) consideram, para a configuracdo das “comunidades
imaginadas”, os relatos da histéria como constitutivos da construcéo da nacionalidade® nas
préprias sociedades ocidentais. Assim a criacdo da continuidade, como o trago especifico
da histéria acontece através das descontinuidades em processos dialéticos que quero
observar, constatar e relatar como o processo original de pacificacdo dos Rikbaktsa. A
reconstrugdo dos Rikbaktsa se da através da recuperacdo de situagdes histdricas “coloniais”
que afetaram também a producdo etnogréafica documentada e construida sobre os relatos dos
Rikbaktsa e dos missionarios.

A memoria oral, substrato que mantém a “memdria artificial”, encontra na escrita sua
forma fundamental, porque depois de retirada dos sujeitos foi depositada nos arquivos (Le
Goff, 1992). Neste sentido, a organiza¢do da memoria sobre os Rikbaktsa estd marcada pela
escrita. A vida humana em sociedade é dada (Durkheim) e “ativamente construida”
(Rosaldo, 1980: 14) como a narrativa tradicional é também construida (Tonkin, 1992;
Asad, 1991; Dirks, 1992). Nesse sentido ndo ha distor¢do da tradicdo (Vansina, 1973), mas

1 Mesmo as populacdes aparentemente isoladas, estdo em continuidade com a
formacdo dos Estados Nacionais com tendéncias colonizadoras em relacdo as populacdes
nativas que vivem dentro de suas fronteiras territoriais. O Estado brasileiro representa o
indio genérico sem reconhecer a realidade histérica, pluricultural e multiétnica da nossa
sociedade. A politica indigenista oficial da época estudada aqui tinha o indigena como
impecilho ao progresso e a legislacao brasileira respaldava politicas integracionistas através
da protecgéo e assisténcia articulada a projetos de desenvolvimento. A tutela da MIA (e do
Estado) no atendimento a salde, nos projetos de desenvolvimento, etc., provocaram
dependéncia nos Rikbaktsa.
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recriagdo e mudanga da mesma. Tornou-se necessario mudar os procedimentos

metodoldgicos que consideram dissociados os "estudos internos” focados na tradicéo oral e
0s "estudos externos" focados na documentacdo escrita. Esta monografia trabalha com
informacdes oriundas dos Rikbaktsa através dos agentes que os documentaram. Contudo
esta analise histdrica diferenciar-se-a das representacdes feitas pelos Rikbaktsa e pela MIA
de si mesmos. Estou refletindo sobre as categorias e instituicdes nativas dos diferentes
atores sociais e ndo a partir delas. Um estranhamento antropoldgico diante do discurso
nativo, missionario ou Rikbakta, tornou-me mais um “narrador” que apresenta seus pontos

de vista, distanciando-0s do meu.

A alteridade ndo deriva da relagdo com um outro genérico mas com pessoas
especificas e proximas. Seu peso pode ser avaliado nas culturas tradicionais que utilizam as
imagens do diferente para definir e gerar relac6es sociais (Gow, 1993: 432). O “branco”
genérico induziu aos autoctones das Américas a tomarem sobre si, quando Ihes convém, a
categoria “indio”, também genérica. Na dialética entre o branco e o indio o jogo politico
toma lugar para estabelecer dindmicas de mudanga social que variam de intensidade
conforme os momentos e os fluxos de transicdo e recriacdo de novos equilibrios em novas
configuracdes politicas® e simbélicas na historia Rikbakta. Nesse campo politico, a histéria
se coloca a servigo das relagfes sociais que estabelecem as posigdes sociais e 0 poder.
Vista a partir do campo religioso, a historia reforca “a definicdo simbdlica e ideoldgica da
sociedade e dos meios pelos quais se estabelece a conformidade a ordem existente”
(Balandier, 1976: 213). Por outro lado a “manipulagdo da historia permite utilizar o
passado como santificador da ordem social e justificador dos tratos politicos” (Balandier,
1976: 213). Nesse contexto, a analise da dindmica das rela¢bes sociais com 0s Rikbaktsa se
inspira em “O Nosso Governo”, uma analise das relacdes entre “Os Ticuna™ e o Regime
Tutelar” (Oliveira Filho, 1988). Semelhante aos Ticuna, uma nova “situacdo histérica”
(Oliveira Filho, 1988: 57-59) se deu entre os Rikbaktsa em 1957, quando o Pe. Dornstauder
encontrou os primeiros Rikbaktsa e criou um padrdo de acdo missionaria e indigenista

coexistindo com outros agentes de integracdo e adotando padrdes de paternalismo.

A compreensdo e a expectativa dos Rikbaktsa na relacdo com as agéncias estdo
marcadas por uma espécie de memoria coletiva® (Bastide, 1971: 333-358; Thompson,
1992) que constituiu historicamente 0s grupos e as pessoas com quem se relacionaram. A
interferéncia de novos aspectos vindos da relagdo com agentes externos e outros surgidos

da prépria dindmica social Rikbakta marcaram possibilidades novas de mudangas na

%2 Concebo a politica como uma forma de exercer influéncia sobre as decisdes do outro em vista de configurar
uma determinada ordem social.

%% Procurarei usar a grafia dos nomes tribais segundo as normas da convencéo da 1% Reuni&o Brasileira de
Antropologia (Rio de Janeiro, 1953). Baseado nessas normas e em Curt Nimuendaji, Mattoso Camara
elaborou uma lista de etndnimos que, com poucas omissdes e acréscimos, foi publicada: “A grafia dos nomes
tribais brasileiros” In: Revista de Antropologia, n° 2: 125-132. 1955. Contudo seguirei autores especialistas em
diferenciados grupos étnicos, como Oliveira Filho, que deixou 0 termo Tikuna e passou a usar Ticuna
(diferente da lista mencionada, Tiklna) ou a maneira dos préprios indigenas escreverem sua etnia.

* A memoéria é um fenémeno individual e coletivo (Halbwachs, 1925). Os elementos constitutivos da
memodria individual ou coletiva sdo: os acontecimentos vividos pessoalmente e “os acontecimentos vividos pelo
grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer” (Pollak, 1992: 201). Entdo a memoria é um
fendmeno construido e um elemento constituinte do sentimento de identidade que se manifesta no seu modo
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continuidade espago-temporal. Na construcdo da historia Rikbakta a tradicdo esta em

permanente processo de recriacdo, reconheco por isso a importancia do tempo historico e do
tempo mitico sintetizados nos ritos que fazem parte da memoria de imagens e da memoria

corporal inscrita nas diferentes performances.

"Em suma, as estatisticas sociais ndo representam fatos absolutos mais do que
noticias de jornais, cartas privadas, ou biografias publicadas. Do mesmo modo que o
material de entrevistas gravadas, todos eles representam, quer a partir de posicoes
pessoais ou de agregados, a percepcdo social dos fatos; além disso, estdo todos
sujeitos a pressdes sociais do contexto em que sdo obtidos. Com essas formas de
evidéncia, o que chega até nds é o significado social, e é este que deve ser avaliado."
(Thompson, 1992: 145).

proprio de viver e agir, na narracdo dos seus mitos e na performance dos seus rituais. Assim a memoria
coletiva € o substrato socio-cultural e historico que da identidade aos Rikbaktsa e os diferencia dos outros.
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Parte | - Uma resposta dos jesuitas:
a “pacificacao” dos Rikbaktsa

"Tinha ordem do Prelado e de meu Superior Jesuita para pacificar [...]
Considerada em si, a pacificacdo era também uma tarefa sdcio-humanitéria.
Envolvido no choque entre brancos e indios, verifiquei que um contato pacifico se
impunha por forga das circunstancias [...] a ocupacao seringueira atingiu de cheio a
regido residencial da tribo. Os Rikbéktsa reagiram. Depois das expedi¢cdes de
repressao dos seringueiros, queimando e destruindo rogas e malocas, e matando, a
luta se generalizou espacial e numericamente, envolvendo aos poucos todo o
territorio e todos os grupos rikbaktsa. Por fim, a luta se definiu para os Rikbaktsa
como defesa do espaco vital e da sobrevivéncia. Pacificar tornou-se tarefa de
salvacao de vidas rikbaktsa." (Dornstauder, 1975: 28-30).

Trés anos depois que o Papa Paulo Ill, condenou a escraviddo dos gentios e 0S
declarou veri homines e capazes de salvagdo pela fé cristd, fundou-se a Companhia de Jesus
(1541) e os jesuitas se espalharam pelos continentes para anunciar essa prometida salvagdo
dentro das contradigdes historicas proprias de cada tempo e lugar. Com esse mesmo desejo
de transmitir a fé cristd neste século em Mato Grosso, a MD se esforgou na elaboracao de
técnicas de internalizacdo de novas crencas e valores, carregados pela “civilizacdo cristd”.
Os esforcos empreendidos por Rondon® para a superacdo das acées de exterminio em vista
da integracdo dos grupos indigenas a comunh&o nacional ddo o contexto da atuacdo dos
jesuitas. Inspirado no positivismo “evolucionista”, Rondon prop6s “relagdes pacificas” com
“tribos hostis” (Kaingang, SP) o que gerou um saber diferenciado que sustentou
ideologicamente o SPI. Paradoxalmente a proposta humanitaria de Rondon colaborou na
abertura das terras indigenas para a exploracdo da populacdo branca. Na década de 60, a
expansdo exploratéria da Amazoénia foi incentivada economicamente pela SUDAM e
protegida juridicamente pelo Estado. Pode-se constatar que a proposta civilizadora, tanto de
Rondon como do Pe. Dornstauder, estava subjacente ao modelo de desenvolvimento
econdmico do Brasil baseado na exploragdo dos recursos naturais e no controle sobre suas
populagdes.

A possibilidade de intervencgdo nos territérios indigenas ndo considerava a autonomia
dos proprios indios. “As pacificacdes seriam na verdade aplicagdes concretas ndo sé de
técnicas que viabilizariam um contato, mas também dos componentes ideoldgicos que
norteavam essas mesmas praticas” (Erthal, 1992: 11). Os interesses conflitantes no projeto
de expanséo colonialista do Estado brasileiro atingiu violentamente os grupos indigenas™,
apesar da pacificacdo revestir-se de um humanismo herdico. O aspecto “mais cientifico”

das expedicbes de Rondon que levava a civilizagdo aos indios era subvalorizado pela

% Rondon mostrava firmeza, autoridade e determinagdo propria da postura militar com certa brandura e o
sentimento de justica proprio dos missiondrios e, com senso heréico, embrenha-se nos sertes para resgatar os
selvagens para a civilizagdo. O papel do Exército era a defesa da integridade do territorio nacional e a
manutencédo da ordem interna, heranca que Rondon carregou para o quadro de pessoal do SPILTN criado em
20.6.1910 pelo Decreto n° 8.072 subordinado ao Ministério da Agricultura, Industria e Comércio. A Lei n°
3.454 de 6.1.18 transferiu a Localizac¢do dos Trabalhadores Nacionais ao Servi¢co de Povoamento. O Decreto
n° 19.433 de 26.11.30 integrou 0 SPI ao Ministério do Trabalho, IndUstria e Comércio e o Decreto n® 24.700
de 12.7.34 transferiu o SPI para o0 Ministério da Guerra. O Decreto-Lei n° 1.794 de 22.11.39 transferiu o SPI
para o Ministério da Agricultura, peregrinacdo essa que continua conforme os interesses do Estado.



XXXII
Misséo que reforcava a catequese, um conquistando o cidaddo para o Brasil e outro

conquistando o cristdo para a Igreja. As técnicas e métodos de pacificacdo utilizados por
Rondon sdo orientacdes gerais que foram aplicadas, muito particularmente, pelo Pe.
Dornstauder com os Rikbaktsa. A intervencéo deliberada do Pe. Dornstauder no contexto
de expansao seringueira em guerra com 0s Rikbaktsa acuados nas cabeceiras dos cdrregos
seguiu dois passos. Primeiro convenceu 0s seringueiros a mudar de tatica: em vez de
hostilizar, entrar num jogo de trocas “pacificas” com os Rikbaktsa, uma forma mais amena
para continuarem ocupando as terras e explorando os seringais. Em seguida, passou a
convencer os Rikbaktsa de que ele mesmo era diferente dos seringueiros: passou a dar
presentes®, técnica eficaz para mostrar-se amigo e mudar o rumo dos conflitos dos
Rikbaktsa com os seringueiros (ver os locais onde os Rikbaktsa atacavam: mapa 1, p. 21A).
Organizou expedicBes com auxiliares dos grupos indigenas da regido (ver foto 2, p. 22A)
porque possuiam mais traquejo na floresta e havia a possibilidade de um deles ser
intérprete num encontro desejavel com os “indios hostis”, mas corriam também o risco de

terem que enfrentar seus antigos inimigos.

O processo de aproximacao aos grupos indigenas seguia um método parecido ao do
SPI, uma espécie de bricolage de recomendacdes diversas, “claramente calcadas numa
I6gica cristd, que evocava seus agentes legitimos, 0s missionarios jesuitas e 0s preceitos
positivistas” (Erthal, 1992: 153). Segundo Alipio Bandeira, um dos idealizadores do SPI,
para conseguir relacdes pacificas com os indios hostis basta ser homem “de coragdo e de
principios” e usar “métodos convenientes”: ndo reagir com violéncia aos ataques,
perseveranca no propdsito e muitos brindes para convencé-los das “boas intengdes” dos
pacificadores e criar um fascinio pelas coisas que os civilizados possuiam. Rondon e
Tolksdorf usaram até o “poderio bélico disponivel naquele momento em demonstracfes
que deveriam intimidar os indios e quebrar de per si movimentos de ataque ou resisténcia”
(Erthal, 1992: 157).

A forca gravitacional de Utiariti®® para as atividades dos jesuitas com os grupos
indigenas perdurou por muitos anos em Mato Grosso, caracterizadas por estratégias de
conquista e marcadas por relagdes de “generosidade” e pela vinda de recursos externos para

sua manutencdo™®. Utiariti manteve-se dependente de auxilios externos sem perspectiva de

%6 “A obra de pacificagdo atende mais as necessidades de expansdo da sociedade nacional que aos indios; enquanto
que a obra de assisténcia, € a que atende as necessidades especificas dos indigenas. O SPI fracassou com fregiiencia
neste campo.” (Ribeiro, 1975: 104 apud Erthal, 1992: 26).

57 “Colocar presentes e saber manejar 0 método. Saber onde pde, se foi tirado, se foi muita gente, se foi
passagem casual ou habitual" (Dornstauder, pasta 15, fasciculo 110).

%8 A MD iniciou a Estagdo ou Posto Missionario de Utiariti em 1945 a 650 Km de Cuiaba e a 430 km
de Diamantino, cerca de 3 a 4 dias de viagem de caminhdo, na época. O internato de Utiariti iniciado em 1948
tornou-se o centro das atividades dos jesuitas com os indigenas. Atendia as criancas (Paresi, Nambikwara,
Irantxe, Apiakd, Kayabi, Rikbaktsa, Cinta Larga, Xavante e filhos de seringueiros), mas tratava dos Rikbaktsa
e outros indios adultos que costumavam ir a Utiariti visitar seus parentes e tratar da satde. Pelo isolamento e
as precarias condicdes das estradas era considerada uma “ilha de civilizagdo” ou um “oasis” no cerrado.

% Para a sobrevivéncia do internato de Utiariti a producdo agricola teve papel importante para a
alimentacdo das criancas (cf. Moura e Silva, 1958: 38s). No dia 20 de julho de 1952 a MD passou da
Provincia Centro-Leste para a Provincia Meridional. A nova dire¢do vinda do sul do Brasil foi marcada pelo
imigrantes alemaes, o que intensificou o processo de auto-subsisténcia através do trabalho agricola e
pecuario. Mas Utiariti ndo chegou a ser auto-suficiente: a “Alianga para 0 Progresso” e a Prelazia enviavam

caminhdes de alimentos periodicamente. As Irmazinhas, 0S Irmados jesuitas e alguns
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mudanca devido a grande estrutura do projeto e a terra que ndo supria a producao

alimentar necessaria para 0 consumo grande no internato. Inserida neste meio, a MIA
carecia de recursos externos para agdes missionarias mais eficazes também nos PAls dos
Rikbaktsa. Em documentos anexos ao diario do PAI S. Rosa ndo transcritos pelo Pe. Moura
e Silva estéo algumas listas das contribui¢Ges vindas de diversos lugares especialmente as
grandes cargas que vinham da Prelazia de Diamantino, algumas via Utiariti. Uma dessas
listas trouxe anotado o que foi recebido® dos moradores da regido desde o inicio do Posto
até o dia 4.9.59. A obrigatoriedade da dadiva® para a manutencdo dos mecanismos de
controle da Miss&o sobre os Rikbaktsa se constata nos recursos que provinham do trabalho
nos proprios Postos, de campanhas nos colégios dos jesuitas, de convénios com o governo
e com ONGs estrangeiras. Mas o que mais surpreende séo as contribuigdes recolhidas entre
0s seringalistas e colonizadores da regido (ver mapa 3, p. 23A), ambiente onde se davam as
relacbes tensas com os Rikbaktsa. Apesar disso, 0 paternalismo levado pela MIA estava

marcado pela precariedade de recursos, se comparado com o SPI.

Em meados dos anos 60, cerca de 100 criancas Rikbaktsa estavam no internato de
Utiariti. R. Hahn ainda encontrou em 1970 cerca de 40 criancas Rikbaktsa e alguns adultos
(Hahn, 1976: 34). O que fez com que tantas criancas Rikbaktsa fossem entregues a
responsabilidade do Pe. Dornstauder? Um fator significativo parece ser que a maioria das
criancas ficou Orfd. Mas outro fator facilitou essa transferéncia: havia um costume entre 0s
Rikbaktsa de criar criancas raptadas e também de dar meninas em adoc¢do aos homens.
Soube também que meninos eram facilmente transferidos para a casa dos tios ou para
Utiariti quando ndo se adaptavam bem no mykyry ou “ndo obedeciam”. A facilidade com
que 0s jesuitas recebiam os meninos (as Irmazinhas ficavam com as meninas) para educa-
los, est& ancorada também na tradigdo dos grupos de idades que eram tutorados por alguém
designado no mykyry. O Pe. Dornstauder e Tolksdorf assumiram em muitas circunstancias
0 papel de pai ou de tio, “adotando” os filhos ou os sobrinhos, levando-os a Utiariti:
“Caminhou durante dias, com éle, até chegar ao nosso Posto, onde o pds a meus pés e, por
sinais, féz-me entender que me presenteava [...] sabiam que eu aceitava criancinhas
abandonadas” (Tolksdorf, s.d.: 56).

A influéncia direta da MIA no processo histérico dos Rikbaktsa foi possivel porque

houve certa identificacdo positiva com o modo de ser do Pe. Dornstauder, acolhido como

voluntarios austriacos, auxiliavam no ensino de técnicas mecanicas, marcenaria, apicultura, criacdo de
gado, corte e costura, etc.

% O Pe. Dornstauder seguiu o “Principio e Fundamento” dos Exercicios Espirituais, 23, deixado por S. Inécio de
Loyola, segundo o qual deve-se usar dos bens tanto quanto auxiliam o ser humano a alcangar o fim para o
qual é criado, ou seja, a maior gloria de Deus na salvacdo da humanidade. Muitos consideram que, para 0s
jesuitas, os fins justificam os meios. Segue uma lista de auxilios recebidos: 1) Gleba Arinos: 1 chalana para
1.000 kg; 1 cano de pescaria; Cr$ 5.000,00 para a derrubada de 1 alqueire de terra; mercadorias; passagens a
Cachoeira do Pau, transporte gratis. NB: Equipamento da primeira expedicdo. 2) Firma de B. Bruno: edificio
do ex-barracdo S. Rosa, fornecimento de gasolina, mantimentos, transporte e passagens gratis para a Turma
volante de pacificacdo, e outras mercadorias conforme as despesas elencadas nas listas interminaveis de
controle econdmico de cada PAI. 3) As Firmas abaixo mencionadas contribuiram com mantimentos e
mercadorias, € ajudas de pessoas em pequenas manobras: Pedro Laurindo, Anténio M. Junqueira, Marcos da
Luz, José Vieira Régis, Geraldo Banki. 4) Servicos voluntérios: Joaquim Batista, Fritz Tolksdorf, Méario
Medeiros, Armando Fuade, Romao, Nilson, Beno Ruecht, Roberto, M&ximo, José do Espirito Santo, Tapa
(Kayabi), Benedito, Honorato e outros.
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um deles, contentes inicialmente com os presentes, depois necessitados dos recursos

médicos ocidentais. A mediacdo de presentes permitiu uma alianca entre uma agéncia
externa, civil e religiosa e os Rikbaktsa desde os primeiros contatos pacificos. As relacdes

interétnicas que se seguiram foram reproduzidas e articuladas

“na dindmica politica e econdmica nacional (e internacional), através de um
campo social — campo de intermediacdo — que ‘compatibiliza’ estas relagdes entre as
sociedades indigenas e a sociedade nacional. Constituido pela interpenetragdo das
dindmicas da sociedade indigena e da sociedade envolvente, este campo tem seu
nacleo nervoso nas relagbes que os indios estabelecem com agentes e entidades
indigenistas.” (Arruda, 1992: 9-10).

Historicamente distante dos métodos dos bandeirantes e dos bugreiros, e proximo do
idedrio das missdes jesuiticas, o projeto de integracdo da MIA, com sua politica
civilizadora e catequética, deixou consequiéncias desastrosas, entre outras, a depopulacdo
Rikbakta e a desestabiliza¢do dos cléds Rikbaktsa no territdrio tradicionalmente ocupado. A
acdo missionaria ndo se deu isolada, foi transtornada pela presenca seringalista, porém, ao
mesmo tempo, facilitou em alguns sentidos a invasdo seringueira: "De Nimuendaju®
aprendi a técnica de pacificar. Os seringueiros atropeladamente extinguiram a pacificagao"
(Dornstauder, 1975: 42). Sob a pressédo pacificadora vista como um dos diferentes
processos de dominacdo (Weber, 1983: 170-204) e estratégias proprias em cada lado da
interacdo, os Rikbaktsa tenderam a permanecer dependentes e, de certa forma, “submissos”
aos missionarios que imprimiam uma nova maneira de se identificarem e de se

relacionarem.

1.1- A Missdo Prelazia de Diamantino e a MIA®

"A religido ja ¢ uma forma de civilizagdo, mas para o indio se tornar capaz
de praticar a religido, cumpre elevar-lhe o nivel econémico cultural [...] Por isso a
catequese e a civilizagdo andam de méos dadas. [...] Nos primeiros contatos do indio
com o civilizado é o interésse econémico que atrai o indio para o branco e sustenta
as relacfes amistosas".®*

Para compreender a pacificagdo dos Rikbaktsa iniciada pelos jesuitas é necessario ver
0 contexto em que os principais fatos aconteceram e foram divulgados e usados
politicamente como imagem da atuacdo missionaria na construgdo do “mito da

pacificacdo”. A Prelazia® Nullius de Diamantino, desmembrada da Arquidiocese de

%1 No ““Ensaio sobre a dédiva. Forma e razéo da troca nas sociedades arcaicas’, Marcel Mauss construiu a idéia de
sociedade estruturada sobre as trocas.

82 Muitos produziram etnologicamente com as méos e a cabeca de Curt Nimuendaju, indigenista e cientista.
%30 termo MIA diz respeito & Missdo Anchieta que congregou os jesuitas da MD que trabalhavam com os
grupos indigenas. A MD foi assumida pelos jesuitas para manter um trabalho missionario junto aos
autoctones no Brasil. Com o passar do tempo houve a necessidade de oficializar uma sociedade civil de
direito privado que representasse a MD nos tramites legais e foi fundada a MIA em 19.11.56 no Rio de
Janeiro. Os missiondrios indigenistas se tornaram membros oficiais da MIA a partir de 1956 quando as
competéncias do Prelado de Diamantino e do Superior da MD ndo estavam ainda muito definidas, criando
assim maior autonomia dos trabalhos missionarios com indigenas. Contudo, os que trabalhavam com os
grupos indigenas pertenciam também a MD, ou seja, estavam contribuindo na formacdo da Prelazia de
Diamantino. A representacdo da MIA foi transferida com a capital para Brasilia e depois a Diamantino. Na
“Ata de Transferéncia da Missdo Anchieta de Brasilia (DF) para Diamantino (MT), de Reforma do Estatuto e Eleigdo de
Diretoria”, 31.10.72, consta que se trata de uma entidade filantrdpica e que foi registrada em Cartdrio.

% José Maria Correia, SJ: Entre os indios do Mato Grosso. Anuario Inaciano. Porto Alegre. 1956: 121. Esta
citacdo aponta para o contexto eclesial em que se criou a MIA e buscou-se pacificar os Rikbaktsa.

% Dom Alonso explicou que uma Prelazia, “é¢ uma diocese em formag&o com caracteres missionarios, confiada a
uma ordem ou congregacao religiosa” (cf. circular do dia 12.10.57). Nullius em latim significa “de ninguém”
talvez uma terra de ninguém ou “devoluta”. A Prelazia se iniciou com Mons. du Dréneuf que foi por 18 anos
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Cuiabé, foi criada pela bula Cura Universae Ecclesiae do Papa Pio XI, em 22 de

marco de 1929, com cerca de 350.000 Km?. Esse territério independente da Prelazia foi
confiado aos jesuitas que a denominaram Missdo de Diamantino. Em 1931, Diamantino
possufa 401 moradores®®. A Missdo dos jesuitas consistia em dar base estrutural e humana
a Prelazia que se tinha criado oficialmente, até atingir as condicdes de ser Diocese®’ (ver
ilustracdo 7, p. 25A). No dia 21.12.1930, tomou posse o 1" Administrador Apostélico e
superior dos jesuitas, Mons. du Dréneuf.®® Em 1935 iniciou a Missdo do Mangabal, no alto
rio Juruena, a primeira missdo indigena da Prelazia de Diamantino para trabalhar com os
Nambikwara®. O objetivo primeiro da escolha do “Mangabal do Juruena” para iniciar os
trabalhos com grupos indigenas, foi a necessidade de um certo isolamento para evitar
interferéncia dos civilizados. Seguiram para o Mangabal, mas o isolamento e a terra ruim
constituiam problemas na implantacdo do projeto: a producéo era insuficiente para o auto-
sustento. Em 1942 fez-se uma avaliacdo’® para ver se os jesuitas deveriam continuar com a
Prelazia de Diamantino. Concluiu-se que o avango dos seringueiros na regido exigiria um

trabalho em defesa dos grupos indigenas e passaram entdo a Missdo para Utiariti.

O Posto Missionario de Utiariti tornou-se uma extensdo escolar do Grupo Escolar

Caetano Dias’* de Diamantino. Em 1948, iniciou-se o “Patronato Agricola Santo Inacio”,

0 Administrador Apostolico e o Superior da MD. Em 12.3.50, o Pe. Alonso assumiu a Prelazia e foi ordenado
bispo em Porto Alegre em 21.8.55. Para diferenciar a caminhada da Prelazia da organizacdo interna dos
jesuitas, o Pe. Edgar foi nomeado Superior da MD. Em 21.1.61, o Pe. Froehlich assumiu como superior da
MD e o Pe. Edgar, superior de Utiariti. Em 10.11.63 fez-se um “Convénio entre o Prelado "Nullius” da Prelazia de
Diamantino e o Superior Regular da Companhia de Jesus”, um passo decisivo na separacéo institucional entre a
MD e a Prelazia. Consta no item 10 do convénio: “De todos 0s bens que existirem na Missdo no dia em que se
firmar o inventario s6 serdo da Companhia os objetos de uso pessoal dos missiondrios e os livros das bibliotecas”
(Arquivo Meridional, assuntos econdmicos). A Bula Dilecto filio, de Paulo VI, nomeou o Pe. Froehlich bispo
titular de Jomnium e Prelado de Diamantino em 29.11.71 em substituicdo a Dom Alonso. Em 29.9.77 fechou-
se a MD e o setor indigena passou a ter um superior proprio, o Pe. Arlindo de Oliveira, SJ.
% Diamantino comegou em 18.11.1728 quando se descobriu ouro no local chamado Arraial do Ouro. Com a
descoberta de pedras diamantiferas, “cuja extracdo era privativa da Coroa Portuguesa”, Nossa Senhora do Alto
Paraguai Diamantino foi criado por Alvard Régio em 23.11.1820 e seguiu a mercé dos ciclos mineradores.
Para melhores esclarecimentos ver a genealogia dos municipios criados pela ac¢do constitutiva do poder
publico, pela denominacéo e pelo confronto de dois municipios (cf. Moura e Silva, 1998).
®7 Para se ter uma idéia da Prelazia é bom saber que Diamantino recebeu o titulo de “Freguezia” em 1811 e
passou a ter vigarios e coadjutores. A Paréquia de Diamantino passou por um periodo de decadéncia com o
esgotamento do ouro e dos diamantes e ficou sem vigario desde 1875 até 1930 quando se tornou Prelazia. Em
21.4.34 chegaram a Prelazia as primeiras Irmdzinhas que mais tarde assumiriam também o trabalho
indigenista. S6 em 17.10.1979 a bula “Cum Praelaturae” de Jodo Paulo Il criou a diocese de Diamantino.
% Conforme o relatério de Monsenhor du Dréneuf ao “Nosso Muito Reverendo Pe. Geral Ledochowski” traduzido
em vernaculo, em 1942, no folheto comemorativo do 1° decénio p. 8: “Insinuou o Visitador [R. P. Renaud] seria
do agrado do nosso M.R.P. Geral, que a Companhia assumisse uma dessas missfes e assim recuperasse as suas
gloriosas tradicBes de catequese indigena [...] e de verdadeira missdo ‘inter paganos™.

° Para chegar ao Mangabal do Juruena os jesuitas passaram por Utiariti, onde Maximiano Enoré, Paresi, era o
telegrafista. Partiram no dia 5.9.1935 e se alojaram nas casas dos guardas da Linha Telegrafica em Major
Amarante (mapa p. 25A). Ali comegaram a receber visitas constantes dos Nambikwara. Joaquim Antunes, o
chefe do Posto telegrafico, reconheceu que eram os mesmos Nambikwara que em 1930 massacraram seu
filho de dez anos e os missionarios da ISAMU: “sete pessoas - a missdo norte-americana” (Mello, 1975: 41). O
Pe. Adalberto, em Herdis do Juruena fez uma descri¢do dramatica desse massacre (Pereira, 1975; 113-124).
Em agosto de 1938 o Pe. Mello viajou “aproveitando a condugéo de um carro de praga de Cuiaba, que trouxera 0s
chefes da expedicéo antropolégica de Claude Lévy-Strauss junto aos Nanbikuara” (Mello, 1975: 46-7).

" No relatério da avaliagdo foi indicada a populagdo da Prelazia: Diamantino, 500; Gatinho (Alto Paraguai),

1.500, mais 1.000 nos arredores; Areias, 300; os 60 a 70 sitios fora da linha, 2.000, os da linha da borracha,
500 a 1.000; somando 6 a 7.000. O uso da palavra “linha” talvez tenha influéncia das linhas telegréficas. Os
indios conhecidos somariam de 2 a 3.000 e presumia-se que os desconhecidos chegariam a mais de 3.000.
™ Atualmente esta Escola de 1" e 2° graus possui 0 nome de Placido de Castro, uma homenagem ao capito
galcho que comandou parte das rebelies no Acre antes da sua anexagdo ao Brasil. Procurei no inicio de
1999 nesta escola os histéricos escolares dos Rikbaktsa. Os dados dispersos de 1968 indicam 6 Rikbaktsa na
escola. Em 1963 estavam 60 meninos no “Lar do Menor” em Diamantino, dos quais 8 eram Rikbaktsa. No 2°
ano: Heriberto Tsabui, Odilon Aiquiniata, Roque Maicata, Albano Mutsi; no 1’ ano C, Antonio Donoita, no 1°
ano B, Tarcisio e Bernardo. E em 3.3.64 indica-se novamente que chegaram os “indios de Utiariti"; Heriberto,
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um complexo educativo com regime de internato em Utiariti para a assisténcia e

educacéo das criancas indias. Conforme o Livro Tombo da Prelazia de Diamantino (p. 33),
foi erigida a Paroquia de S. Terezinha de Utiariti’® especialmente para os indigenas no dia
13.10.1953, cujos limites eram os rios Santo Anténio, Agua Verde, Sumidouro, Arinos, até
as cabeceiras do Juruena e o Sepotuba. Utiariti abrigava 60 criangas em 1954 e a MD
possuia 8 padres, 8 Irmé&os e 4 estudantes jesuitas, com um projeto explicito:

“Civilizar é Educar. E educar é preparar o individuo para a vida. Assim é
que os Missionarios mantém um modesto Pensionato B. Roque em Utiariti, onde
indios e indias, com os rudimentos da lingua péatria e com as operacdes
fundamentais da aritmética, aprendem os fatos de maior realce da nossa Historia
Patria.” (Encarte da MD, 1954: 5).

Com essa proposta civilizadora chegou-se aos Kayabi em 1953-4"% e aos Rikbaktsa
em 1957 para pacificar. As criancas eram retiradas dos grupos indigenas da regido tidos
como selvagens. Muitas delas eram Orfas pois seus pais estavam sendo dizimadas pelo
avanco dos seringueiros e pelas doencas. Esses e outros fatores justificavam o
empreendimento de leva-las e manté-las no Pensionato Beato Roque de Utiariti. O Pe.
Dornstauder chegou a mencionar que se tivesse uma estrutura nos PAIs criados na Tl

Rikbakta que permitisse montar escola e catequese, ndo levaria as criangas para Utiariti:

"H4 vérias vilvas e creangas. Formarei uma caravana de Varios meninos e
meninas. [...] Bem que ndo me parece, que seja Utiariti 0 que no momento falta para
os Canoeiros: 0 Posto Régis seria um passo intermediario, sem que saiam do
ambiente habitual. Mas em atencdo a catequese religiosa tem que se aceitar graves
inconvenientes de outra ordem." (Dornstauder, pasta 12, fasciculo 83:1).

Além do trabalho no Internato’ de Utiariti, foram realizadas pela “missao volante”,
até 1955, cerca de 90 expedigcdes de reconhecimento nas matas e rios da regido e de
atendimento aos indios nas malocas. Adiante desenvolvo outras 90 expedicGes voltadas
para 0s Rikbaktsa. Em um suplemento ao relatério de agosto de 1953, o Pe. Dornstauder
deu noticias dos seringueiros mortos pelos Rikbaktsa. "Atualmente os seringueiros estdo
com disposicdes de represalias totais" (Dornstauder: Arquivo Meridional). Em 23.2.54 0s
missionarios usaram um avido para sobrevoar a regido e localizar as malocas Rikbaktsa

mas ndo as encontraram. Outro relatério do Pe. Dornstauder em 1955 falou da divisdo do

Claudio Abama, Tarcisio, Gregério Xcava, Vito Tzeyta, Vicente Zoybe e Luis. Nao foi possivel saber se esse
ultimo é Rikbakta (Mello, pasta 39, fasciculo 336 & Stoffel, Pasta 3, fasciculo 16: 91).

2 Em 1951, estavam na MD 6 padres e 7 Irméos, dos quais 2 padres e 2 Irmaos trabalhavam em Utiariti (cf.
Catalogus, anni 1951: 35-6). No ano seguinte mais um Irmdo de Diamantino foi auxiliar em Utiariti. Em
1953-4 foi paroco de Utiariti o Pe. Waldemar que passou a trabalhar no RJ e Brasilia para conseguir
benfeitores para a Missdo uma vez que sua salde era fragil. Seguiram outros parocos: do comeco de 1955 a
abril de 1956, o Pe. Edgar; de 1.4.56 a dezembro de 1960, o Pe. Froehlich tendo como coadjutor o Pe.
Dornstauder; em 29 de abril de 1961, o Pe. Isidoro, tendo como coadjutor o Pe. Pereira (ver foto 4, p. 26A).

® Quando o Pe. Dornstauder subiu para o 1° contato com os Kayabi encontrou um
campo de pouso de aviacdo da Fundagdo Brasil Central, na margem do Rio dos Peixes,
ponto final da Expedicdo Roncador-Xingu.
* Como internato, Utiariti facilitou a retirada da parcela jovem da populacéo do seu meio “selvagem” para
civiliza-la. Desenraizava as “criancas indias” para ficar mais facil de regrar sua vida e impor um ritmo de
estudo e aprendizado. O Pe. Dornstauder, por exemplo, vendo o menino Zeca (Nambikwara, com 7 anos)
sentado no chdo com o prato de comida, disse: “ Zequinha, porque cé ndo senta no banco?” E o menino
respondeu: “- Nao. Padre, assim € bom”. Noutra ocasido: “- Como € isso Zeca, ainda néo lavou a cara hoje?” e a
resposta livre da crianca: “- N&o precisa, Padre.” E noutro dia: “- Padre, hoje ndo quero aprender!” Num
processo demorado, acontecia uma infinidade de circunstancias originais como o uso da roupa, o aprendizado
da leitura e da escrita, ndo na lingua materna, o aprendizado do trabalho e da reza segundo o estilo ocidental.
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trabalho missionario em 3 regifes: o Oeste com Utiariti, 0 Leste com Paranatinga e

Xingu, e o Norte com o rio Sdo Manoel ou Teles Pires e 0 Arinos que ficaria a seu cargo
(mapa 5, p. 27A). Ao falar dos indigenas dessa regido, segundo informacdes dos Kayabi,
estavam 0s “Cavaibas, ao norte do Tatui e no baixo Arinos. Sdo provavelmente idénticos
aos assim chamados ‘Canoeiros’ que atacam no baixo Rio do Sangue, no Juruena e na
barra do Papagaio”.” Sem saber ao certo que grupo indigena buscavam o Pe. Edgar falou
dos “Caraibas”:

"O P. Jodo estd num empreendimento muito grande: A pacificacdo dos
indios Caraibas. [...] Se o conseguir, teremos resolvido o maior problema indigena
de Mato Grosso, desde o Xingu até o Madeira. Salvar todos estes indios do
exterminio completo, a que estdo condenados, por obstinacdo e hostilizagcdo dos
civilizados. Ele deve poder dispor do seu tempo e por isso ndo 0 posso amarra-lo
com nenhum compromisso com a casa ou a paréquia.” (Schmidt, carta ao provincial
em 7.9.1956).

Quando aconteceu o primeiro contato pacifico com os Rikbaktsa em 30 de julho de
1957 (Dornstauder, 1975: 88), a regido estava tomada por seringueiros e 0s agrimensores ja
estavam dividindo as terras dos Rikbaktsa. O trabalho do Pe. Dornstauder e sua equipe na
selva, entre a arma de fogo dos seringueiros e a flecha dos Rikbaktsa, acarretava grandes
riscos (Moura e Silva, 1959: 240-242).

Em 1962 estavam trabalhando na MD 14 padres, 6 estudantes, 14 Irmdos e 12
Irmas, chamados de "bandeirantes’® de Deus" porque levam o progresso as regides
desbravadas. Em carater mais estavel, 110 indios estavam em Utiariti no ano de 1962 e
contavam-se no cemitério, 26 covas’’. Em maio de 1966 Utiariti contava com 3 padres, 5
Irmados e 7 Irmas. O BVO tinha somente um padre e um Irmédo liberados. Nessa época o Pe.
Dornstauder ja ficava com os Kayabi no Tatui. Os missionarios buscavam uma forma de
reservar terras para os Rikbaktsa. "A terra de Utiariti € por demais arida para localizar
muitas pessoas e as outras terras dos indios estdo praticamente todas vendidas pelo
governo, e ndo adianta reclamar!" (Froehlich, carta ao Provincial, 29.12.1966).

Um folder (cf. ilustracdo 1, p. 28A) traz uma pergunta interpeladora e revela o
objetivo do trabalho missionario: “Sabe V. quanto custa levar a civilizagdo e a Fé a indios
abandonados?” Tal folder tinha por fim incentivar os “benfeitores”. Para isso, apresenta no
inicio dos anos 60, fotos significativas de circunstancias diarias e uma diagramacao

especial, para dar uma idéia da engrenagem criada pela MIA:

"Os membros das tribos pacificadas se reanem em Utiariti, ‘front” da Missao
Anchieta. E um oésis ilhado em plena selva. Encontram-se ai, Jesuitas, irmos de
Anchieta e as Irmdzinhas da Imaculada, numa oblagdo continua a Patria e a Deus,
zelando com dedicagédo e carinho por 300 membros de nove tribos diferentes.[...]

Zeca morreu em Diamantino no dia 21 de setembro de 1946 (cf. Dornstauder, In: Noticias para 0s nossos
amigos. Dezembro de 1946: 110-115). O trabalho salesiano foi semelhante ao de Utiariti (cf. Menezes, 1984).
7> A regido ocupada pelos Rikbaktsa faz divisa no rio Papagaio, a 60 km ao sul do BVO (cf. mapa 1, p. 21A).

"® As “bandeiras” eram simbolo de um movimento militar, um método de luta, ttica de guerra que se definia
por um quadrilatero onde a tropa atacava pelos 4 lados. Com a independéncia e a proclamacédo da Republica
do Brasil, era necessario criar herois nacionais — no tempo do integralismo os habitantes dessa terra foram
educados ao amor a pétria — e Getllio Vargas colocou os bandeirantes, que ndo passavam de escravizadores
de indios, como simbolo do brasileiro forte que saiu de S&o Paulo para levar a civilizagdo ao sertdo selvagem.

" Talvez as covas abranjam também o periodo das Estacdes Telegréficas. "Com o sarampo de Utiariti, apesar
dos melhores remédios, perdemos 12 indios, quasi todos pequenos” (Froehlich, carta ao Provincial, 27.1.1963).
Nessa epidemia de sarampo que grassou Utiariti em 1962 morreram 8 Rikbaktsa (Lisbda, 1964: 155-158).
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Entre estes indios a caminho da civilizacdo, ndo vigora nenhum preconceito
racial, mas ha uma sublime fusdo de tribos, causa de enriquecimento para as futuras
geragdes indigenas"” (folder 1 s.d.).

O exagero de afirmagfes como essas, “nenhum preconceito racial” ou “oasis ilhado
em plena selva”, indicam o idealismo da propaganda. Torna-se recorrente a compreensao
dos Postos da Missdo como ilhas de beneficios aos indigenas em vista da integracéo na
sociedade brasileira, uma espécie de “fusdo de tribos”. O folder segue mostrando o
destaque do trabalho com os Rikbaktsa (ver ilustracdo na p. 29A):

“0s missiondarios se dedicam a conquista de nossos irmdos indigenas para a
civilizacdo e para o céu [...] dentre os quais o pioneiro da Missdo, Padre Jodo
Dornstauder, cuja dedicacéo aos trabalhos é infindavel levando socorros espirituais e
corporais aos selvicolas brasileiros.”

Outro folder de divulgagdo mais modesto, devido ao novo tempo do missionarismo,
falou da MIA que abrangia 354.494 Km? com 29 tribos conhecidas. A atuacio indigenista
parte das 6 bases missionarias em setembro de 1970: Utiariti, Eremetsauké ou BVO (com
250 Rikbaktsa), Tatui, Bakairi, Umutina, Paresi e Diamantino. E concluiu: “Nossas idéias
ndo foram muitas. Menos ainda, extraordinarias. Mas, as poucas que aceitamos eram
CLARAS, CERTAS, PATRIOTICAS E EVANGELICAS: E ESSAS NOS
REALIZAMOS” (folder 2, s.d.). Aqui se demonstra a influéncia do SPI com o especifico
missionario.

Os anos 50 foram marcados por uma ideologia desenvolvimentista que deveria
arrancar o Brasil do “atraso” e trazer-lhe o “progresso”. O desencanto com os resultados
sociais do desenvolvimento econdmico levou a uma “praxis libertadora”, direcionada a
transformacgéo das estruturas sociais injustas. A caridade cristd foi taxada pelos ativistas
politicos de paternalista’®. Essa situacéo histérica de interaces permitiu na Igreja Catélica

um crescimento dos movimentos horizontais de dialogo com os povos diferenciados.

Esses aspectos influenciaram diretamente no redimensionamento do indigenismo
missionario” da MIA junto aos Rikbaktsa. Em 1968, ap6s uma avaliagdo decidiram fechar
0 Internato de Utiariti que violentava as criangas retirando-as dos seus grupos maternos.
Alguns ainda continuaram presos ao esquema classico do civilizar e catequizar, motivado
pelos missionarios da MIA e outros. De 18 a 22 de fevereiro de 1968 realizou-se 0 “1°
Encontro sobre a presenca da Igreja nas populagGes indigenas” em S&o Paulo, organizado
pelo Secretariado Nacional de Atividade Missionaria (SNAM). O intuito dos missionarios
era mudar seu método missionario: “Nossa meta é a sobrevivéncia da tribo, conscientizada;

que os indios sejam eles proprios e cheguem a auto-suficiéncia, a maioridade” (Leite, 1982:

® Neste trabalho desejo mostrar que a forma de auxilio prestado aos Rikbaktsa foi caracterizada pelo
“assistencialismo”: por forca das circunstancias os missionarios decidiam como, onde e quando auxiliar e
Utiariti preparava-os para um mundo que ndo era o deles. Outro conceito informa esse tipo de relacéo, o
“paternalismo”. Trata-se da relacdo protetora de um pai para com seus filhos ainda pequenos, decidindo por
eles, o que dificulta a responsabilidade e liberdade. Adiante explicitaremos melhor esse ponto analisando a
figura do Pe. Dornstauder, identificado com o antepassado Rikbakta, Muigynani: pai, cacique e xama.

™ Utilizarei a expressdo “indigenismo missionario” para referir-me a atuagdo de missionarios em Aareas
indigenas. Talvez o neologismo missionarismo explicite melhor o especifico dessa atuacdo, mas ainda néo diz
a originalidade da atuacdo da MIA junto aos Rikbaktsa. Segundo depoimento pessoal do Pe. lasi, a Misséo
dos jesuitas era contatar todos os povos e levar a Boa Noticia da salvacdo. Como? Quando? E em que termos?
Isso variaria conforme o contexto. Entdo a primeira tarefa missionaria seria salvar fisicamente os indios e
com paciéncia histérica, oportunamente, anunciar Jesus.
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25). Tornou-se necessario “conhecer, respeitar e prestigiar a cultura de cada grupo

indigena e procurar aculturar-se a éle”.®® Suas orientacdes foram dadas na forma de

Diretério, inspirado no “Diretério Indigena”®".

Segundo as palavras do autor, essas
orientacOes para a atuacdo indigenista missionaria surgiram da “convivéncia pessoal com
as Nacdes Indigenas”. Foi “um esforgo concreto por traduzir os postulados basicos de uma
antropologia vélida para a préatica imediata do trabalho missiondrio junto aos grupos
indigenas” (Leite, 1982: 26). Em 30.5.68, o Pe. Geral dos Jesuitas, Pedro Arrupe, visitou o
BVO e deu novo impulso na organizacdo do setor indigena da Prelazia de Diamantino.
Com a mudanca nas linhas de atuacdo da MIA® em 1969 o internato foi fechado e os
missionarios se distribuiram entre os grupos indigenas que estavam em Utiariti conforme as

necessidades.

Até 1970 ndo havia articulacdo das MissGes catdlicos a nivel de Brasil: “era a
missdo dos jesuitas, dos franciscanos, dos salesianos e cada um fazia seu trabalho da
melhor maneira possivel. O que pude constatar é que cada missao ou cada prelazia era uma
ilha”®. Os jesuitas se inseriram em Utiariti, “um oésis no cerrado”, e fizeram o “seu”
trabalho missionario independente. O “Relatério da visita as Prelazias da Amazonia
(1.10.70 a 1.2.71)” do Pe. lasi concluiu que “as missdes estiveram mais a servico dos
exploradores que dos indios” e cita um prelado que pensava elogiar o trabalho missionario
dizendo que a missdo “oferece agora franca entrada naquele sertdo, favorecendo a todos a
extracdo da borracha e outros produtos” Ao se articular uma pastoral indigenista ou um
indigenismo missionario a nivel nacional, superando o “isolamento” no qual cada
Congregacdo Religiosa, Prelazia ou Diocese estava inserido, constituiu-se o CIMI®,
iniciativa amadurecida nos encontros do SNAM®®,

8 Cf. Leite, 1982: 21 & Documento do Morumbi, Revista de Antropologia, vol. 15-16. 1967-68: 213.

8 Uma versdo do “Diretério Indigena” é de 1969 mas o Pe. Pereira ja apresentara uma versio para estudo dos
missionarios em 1965. Depois ampliou-o em “Questdes de aculturagdo”, ainda mimeografado (Pereira, 1973) e
em 1981 foi reimpresso em 20 paginas. A proposta do autor aos missionarios da MD possuia orientagdes
praticas para relagdes mais horizontais com os indios, o que revolucionou o trabalho levando ao fechamento
do Internato de Utiariti. O Pe. Adalberto interagia facilmente com os indios com a grande vantagem de
aprender logo suas linguas. Trabalhava com os mitos segundo um método préprio: ouvia muitas pessoas
contando 0 mesmo mito e fazia uma sintese dos varios narradores, facilitando a traducéo para uma linguagem
portuguesa mais corrente, uma espécie de recriagdo dos mitos. Coletou “Quinze Lendas dos Rikbaktsa”, nos
primeiros tempos da pacificacdo, em 1961 (Pereira, 1973: 34-48). Depois foram incorporados em “O
Pensamento Mitico do Rikbaktsa” (Pereira, 1994. 336p). Contém 559 notas aos 119 mitos recolhidos,
vocabulario do texto, desenhos e bibliografia. A pesquisa foi realizada intensivamente entre 1986 e 89.

8 As mudancas répidas, a partir da segunda conferéncia episcopal latinoamericana de Medellin
(1968), fizeram com que se pensasse a a¢do missionaria inicialmente como “encarnagdo”, depois como
“insercdo” e ultimamente como “inculturagdo”, neologismo criado pelo Pe. Pedro Arrupe, SJ enquanto
Superior Geral da Companhia de Jesus e explicitado pelo tedlogo Pe. Francisco Taborda, SJ (1988). Esses
termos dizem respeito mais especificamente & maneira especifica da atuacdo da Igreja Catdlica junto aos
indios (ver foto 8, p. 30A).

8 Estavam “in missine degentes” (presentes na missdo) em 1969: 26 padres e 16 Irméos, dos quais 4
padres e 6 Irmdos cuidavam dos 95 internos e das 75 internas a cuidado das Irmézinhas em Utiariti e 2 padres
e 2 Irmé&os estavam no BVO (cf. Catalogus, 1969: 115-122). Em 1970 estavam 26 padres e 16 Irm&os na MD,
dos quais 1 padre e 3 Irmé&os cuidavam dos 35 internos e das 55 internas em Utiariti e 2 padres e 1 Irmé&o
estavam no BVO com 160 Rikbaktsa; com o Pe. Dornstauder no Tatui estavam 4 missionarios leigos; 5
Irmazinhas estavam em Utiariti e outras 3 no BVO (cf. Catalogus, 1970: 252-259).

8 Jasi. Porantim, ano XX, n° 210. Novembro de 1998: 14.

8 O CIMI, criado em 23 de abril de 1972 como 6rgéo oficioso, passou a “drgéo anexo” 8 CNBB em 1977, ano
em que o setor de pastoral indigena da MD foi supressa € alguns trabalhos continuaram ligados ac CIMI.

8 A desativacdo de Utiariti gerou movimentos que influenciaram de algum modo na criagdo do CIMI.
Arlindo Leite analisou essa mudanca no contexto da Igreja Catolica, articulando dialeticamente o plano
ideoldgico com a praxis. “Em termos politicos, deu-se a passagem de uma atitude colonialista, com tudo o que isto
implica em termos de dominacdo interétnica, para uma posicdo de reconhecimento da alteridade indigena, e o
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Seguindo esta perspectiva de mudanca na Igreja Catdlica a “Declaracdo de

Barbados 1%’

criticou seriamente a acdo indigenista das missbes religiosas, dos
antropdlogos e dos Estados Nacionais no passado. As politicas indigenistas oficiais foram
taxadas de colonialistas e exploradoras dos indios nos seus projetos de civilizacdo e na
organizagdo das frentes de expansdo. Esse documento propds o fim da atividade
missiondria tradicional. O questionamento do modo tradicional de catequizar e civilizar foi
ganhando adeptos dentro dos quadros de missionarios da MIA e de outras Missdes até
modificarem algumas estruturas implantadas pela MD que marcaram uma etapa na linha de

atuacao missionaria.

1.2 — 90 Expedicoes Pacificadoras

“Dia 30 de julho de 1957 [...] Quero ver melhor. Assoma alguém. Penso que
€ moca, a julgar pela impressao do momento, e trato como se fosse moga. Empunha
arco e flecha. Mais tarde iria saber que era homem, o indio Pome. Parou e olhou-
me com espanto. [...] E um momento Gnico. O indio parece uma visdo, mas se
move, vindo da dire¢do donde viemos.”

(Dornstauder, 1975: 88-9).

Os principais dados® sobre as diferentes fases da pacificacdo Rikbakta auxiliam a ver
de forma mais linear os acontecimentos que apresento a seguir dentro de uma linha
temporal de “90 expedicdes” (cf. tabela 1, anexo 3) empreendidas pelo Pe. Dornstauder,
com o fim de pacificar Rikbaktsa e seringueiros em conflito. Substancialmente diferente
das expedicBes “classicas” como a expedicdo de Levi-Strauss com Luiz de Castro Faria a
Serra do Norte em 1938, a heterogeneidade das expedicOes aqui pesquisadas mostra-se
desde o tempo de duragdo até os locais de origem e o ponto de chegada, “arbitrariamente”
marcados pelo Pe. Dornstauder, com pequena quantidade de recursos humanos e
financeiros. Os objetivos imediatos também variavam, contudo, em longos tracos as
expedicOes procuravam “pacificar” o0s Rikbaktsa. Primeiramente, as expedicOes
proporcionaram o reconhecimento do terreno e depois reforcaram a instalacdo dos PAIs. A
importancia dada pelo Pe. Dornstauder aos mapas € sintomatico pois estes permitiam
planejar suas expedicdes numa escala espacial. O ritmo das expedicdes foi acelerado depois
para o atendimento aos doentes nas malocas. Nos meses de maio e junho de 1956 0s
Rikbaktsa “atacaram” intensamente a regido do Arinos, o auge dos conflitos sangrentos.

“No dia 4 de maio[56], pilharam a feitoria Nova Ventura®. No dia 6
flecharam na feitoria Paraiso a José Bertoldo, que fora expedicionario brasileiro.
José veio a morrer sozinho no dia seguinte, enquanto o companheiro Sebastido
Carmo da Rocha buscava socorro. No dia 12 saquearam a feitoria Sdo Pedro. No
dia 14, pelas 19 horas, repetiam o feito do Juruena, atacando ao mesmo tempo as

conseqilente apoio a autodeterminagdo dos grupos indigenas. E no plano religioso, passou-se de uma concepgéo
romano-doutrinal impositiva, para uma postura de comunhao e didlogo respeitoso” (Leite, 1982: 5).

8 O “Simpésio sobre a friccdo interétnica na América do Sul” aconteceu no Center of Multi-Racial Studies,
University of West Indies, Bridgetown, Barbados, nos dias 25 a 30 de janeiro de 1971, organizado pela
Universidade de Berna da Suica e financiado pelo “Programa de combate ao racismo” do Conselho Mundial de
Igrejas. Thomaz Lishda (da MIA) e Georg Griinberg (do Museu Paulista) participaram desse Simpgésio.

8 O autor primordial das fontes aqui levantadas é o Pe. Dornstauder. Primeiramente o material mais bruto
encontra-se na pasta 16, fasciculo 113; e nas pastas 40 a 43, fasciculos 238 a 317 além de outros fasciculos
espalhados. Na medida em que fui lendo este material, percebi que o esquema das expedi¢des foi usado no
livro (1975) que mereceu maior atengéo do autor na elaboragdo. Entdo passei a usar prioritariamente o livro.

8 Cf. Diério de Dornstauder apud Lunkes, 1978a: 177. Convém perguntar-se se foi ataque ou entdo estavam
querendo conseguir algumas ferramentas. Tendo a pensar que trata-se de um ataque de represalia por causa de
varios conflitos ocorridos na regido (cf. croqui do “ataque” a Wernecke na ilustracao 4, p. 31A).
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feitorias de S&o Bento e Progresso. Antbnio Werneck, seringueiro, escapou
flechado, mas na feitoria S&o Bento, Milton Padilha Santana, outro seringueiro,
morreu, pouco depois de flechado, nos bragos de Olminda, na beira do rio."”

O Pe. Dornstauder estava “pacificando” os Kayabi do Tatui quando soube dessas
noticias. Procurou recolher dados sobre os Canoeiros com 0s seringueiros e indigenas da
regido. Escreveu entdo para o superior jesuita, para Egon Schaden e Darcy Ribeiro falando
da urgéncia da pacificagdo dos Rikbaktsa e comecou os preparativos: pacificar 0s
seringueiros; conhecer a regido através de expedicdes; qualificou®® um grupo de
pacificadores. Em 26 de setembro 1956 foi buscar o menino®! Rikbakta que foi raptado em
Pirapozinho, SP (Dornstauder, 1975: 43). Depois buscou em Ronddnia um Parintintin para
tentar a primeira fala, etc. Em outubro de 1956 o Pe. Dornstauder soube de outra expedigéo
organizada por Claudino, um encarregado do seringal de Benedito Bruno Leme, que fora
atras dos ““indios novos” na regido do Espigdo Mestre, abaixo da Gleba Arinos: “vulgo
Goiano, penetrara no territorio rikbaktsa, para intimidar os indios” (Dornstauder, 1975: 48).

No baixo Arinos, de 28.10.56 a 30.7.57, o Pe. Dornstauder realizou sete expedigdes,
deixando brindes e conhecendo a regido®. No dia 10 de abril de 1957 o Pe. Dornstauder
saiu de Diamantino com Tupxi® de caminh&o rumo & Cachoeira do Pau, desceram o rio
Arinos e chegaram a Gleba Arinos no dia 30 de abril. Juntaram-se ai com trés Kayabi
(Mairerum, Cuassiari € Yungatu) para descerem até a feitoria Boa Ventura explorando a
regido. No dia 14 de maio, os Kayabi foram explorar o outro lado do c6rrego da Nova
Ventura e o Pe. Dornstauder, Tupxi e alguns seringueiros foram para o lado da feitoria
Paraiso, margeando o rio Arinos (Dornstauder, 1975: 69-75). No dia 18 de maio sairam
para explorar o Espigdo Mestre, o Pe. Dornstauder, Tupxi, Mairerum e Yungatu. O calor,
as pedras do local, a incerteza do éxito e o “regime autoritario” (Pereira, 1996: 52) do Pe.
Dornstauder geraram animosidades na equipe de pacificacdo. Os Kayabi foram para rumos
diferentes. O Pe. Dornstauder mandou Tupxi chamar Mairerum, o qual ficou todo
atrapalhado. “Sendo Iranxe, ndo sabe como mandar um kayabi. Por fim diz: - 'Padre, quero
comer farinha'." (Dornstauder, 1975: 75-82). A comida comegou a faltar e resolveram

voltar.

O Pe. Dornstauder encontrava-se no barracdo Santa Rosa no dia 29 de maio de
1957, quando soube que os Rikbaktsa flecharam o seringueiro Pedro Amazonas na barra do
rio Arinos. Ndo estariam os Rikbaktsa vindo a feitoria para uma tentativa frustrada de
relacdes pacificas? Esse conflito poderia colocar por terra o trabalho pacificador do Pe.
Dornstauder. “N&o acreditam muito na minha pacificagéo” (Dornstauder, 1975: 78). O Pe.
Dornstauder foi com o seringueiro Anténio Carlos Rosa e aplicou penicilina no flechado,
pois esse caso interessava muito ao Pe. Dornstauder. Dias depois, o Pe. Dornstauder com

Tupxi e Mairerum subiram novamente para o Espigdo Mestre. Estavam atras da pista dos

% «pacificar é arte [...] Introduzo o pessoal da pacificacdo numa grande abertura humana e antropolégica. Exijo
tenacidade e paciéncia, sensibilidade [...] Proibido, em qualquer hipétese, o uso de arma contra o indio” (Dornstauder,
1975: 45).

° Mais informagdes sobre a expedicdo que raptou José Benedito Chateaubriand (Dito) estdo no PAI Régis.

%2 \/er mapa 9 e anexo, p. 33A e 33B, das quais trés expedicdes estdo demonstradas no mapa 4, p. 70A.

% Mauricio Tupxi é um Irantxe que veio de Utiariti, participou ativamente na pacificacio dos Rikbaktsa e foi
colocado pelo Pe. Dornstauder como encarregado do Posto Régis.
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indios que flecharam Pedro Amazonas. Encontraram o Espigdo do Alegre, uma regiao

de moradia dos Rikbaktsa com rogas e malocas abandonadas. Provavelmente os Rikbaktsa
abandonaram essa regido por causa da presenca dos seringueiros. Ai ocorreram novas
animosidades entre Irantxe e Kayabi (Dornstauder, 1975: 81). O servico voluntario de
pacificacdo mudou o acampamento para a barra do Arinos no dia 11 de junho e lhe deram o
nome de Acampamento Santo Inacio. No dia 27 de junho foram para o rio Santana,
afluente da margem direita do Juruena, ainda proximo a margem direita do Arinos.
Custaram muito a encontrar a barra do rio Santana, e no dia 5 de julho subiram o referido

rio. Os sinais e piques dos Rikbaktsa encontrados deixaram todos animados.

Na 7" expedicdo (cf. mapa 10 e anexo, p. 34A e 34B) aconteceu o t&o esperado
encontro pacifico No dia 20 de julho resolveram ir mais acima da barra do Arinos. O
seringueiro Arantes os levou no barco a motor da Gleba Arinos, na subida do rio Juruena,
até o porto do Tapiri Novo e do Cajueiro, 40 km acima da barra do Arinos. Dali seguiram a
pé na direcdo do sol nascente e encontram vestigios antigos dos Rikbaktsa. No dia 24
encontraram uma picada recente num cérrego seco. Caminharam mais uma hora e
encontraram outro cdrrego em cuja margem estava a Aldeia do Milho, sem ninguém.
Deixaram ali as mochilas (também chamadas regionalmente de “galos” ou “buchos”) e se
dirigiram para a Aldeia da Galinha onde encontraram muita plantacdo na roga.
Encontraram sinais da presenca Rikbaktsa de dois dias anteriores nas casas. Descobriram
um caminho novo, seguiram por ali. Era o dia 30 de julho de 1957. Encontraram-se com
Pome, junto com duas mulheres e duas criangas que pararam com espanto. A narragdo

torna-se emocionante:

“Rio, aceno, saudo. [...] A resposta é s uma branca fileira de dentes. E logo
amortece a expressdao. Os outros puxam por detras. Todos viram as costas, largam
lata, peneira, xire, correm desabaladamente. VVamos atrds. Em poucos minutos
alcancamos o grande tapiri no meio do mato, com um terreirozinho na frente. A
fumaca da cozinha escorrega por entre as folhas de palha. Tacapeiron, abracado a
carabina, vé um indio amoitado, observando a nossa chegada, com arco e flecha”
(Dornstauder, 1975: 89).

O Pe. Dornstauder ordenou que ndo entrassem na maloca e ndo mexessem em nada
gue encontrassem pois na fuga desesperada ndo deu tempo deles pegarem nada, a ndo ser
as criangas, os arcos e as flechas. Encontraram dentro de casa: ornamentos, algodao,
utensilios diversos, 0s potes sobre brasas fumegantes e “9 redes baloi¢cando ainda, sendo 6
de criangas”; “no patio alguns potezinhos esparramaram pelo chdo pasta de urucum e cacos
de espelho fixados em plaquinhas de madeira” (Dornstauder, 1975: 89). O grupo conhecido
como “Turma de Santo Inacio” deixou alguns brindes: machados, facas, tesouras e outras
coisas. Ao lado da maloca fincaram uma vara para amarrar a bandeira com a senha® da
pacificagdo e acamparam no mato proximo para ficar observando:

“-“ Ai vem um!’ exclama de repente Tupsi.

E um momento Unico. O indio parece uma visdo, mas se move, vindo da direco
donde viemos. Ao dar entrada no terreiro, seus olhos dao em nés: para. Ali fica, ao lado de

% O aprendizado dos ritos e a assimilacdo das imagens, no caso a senha da pacificacdo ainda néo significa
uma interiorizacdo, pois entre as adesfes e resisténcias, sdo muitos os niveis e efeitos secundarios da
colonizagdo que neste caso também abrange o “imaginario” (Gruzinski, 1991: 219).
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uma arvore, arco e flecha na mao. Olha-nos com atencdo, bem surpreso. Pulo da rede.
Aceno, saudando: - ‘Vem, vem! Ereyod, ereyoa!’

Entendemos, com espanto, que diz ndo. [...] Pergunto-me a mim mesmo como fazer

para nos entendermos. O recurso é a mimica.” (Dornstauder, 1975: 89).

O Pe. Dornstauder constatou que nos primeiros contatos com um grupo indigena, ele
fica t3o espantado e temeroso quanto os pacificadores. “E preciso abrir a cara e rir para
eles. Falar mesmo na prépria lingua, perguntar com toda a naturalidade, porque eles sabem
que a gente fala amigavelmente.” (Dornstauder, pasta 15, fasciculo 110). E no esforco de
comunicagdo, muito importante para 0 momento, surgiram as interpretacdes que deram

sentido aos gestos e permitiram desenvolver um “dialogo”.

“Parece dar a entender que € pajé: eleva o brago e aponta o céu e depois
aponta para si mesmo. [...] O Rikbaktsa nos espanta, repetindo a palavra irmdo com
perfeicdo de prondncia. [...] Mairerum tem a idéia genial de lhe dar uma faca.
Aprovo. Pega pela ld&mina, avanca e d& o cabo para o Rikbéaktsa. Eu e Tacapeiron
acompanhamos Mairerum. Tupsi, na rede, observa e acalma os cachorros. Apesar
da aparente calma, percebemos que o Rikbaktsa se sente fortemente emocionado: o
coracdo sacode com rapidez. Mas todo o porte é digno de um chefe. Mais tarde
saberiamos que ali estava o cacique Aico.é.” (Dornstauder, 1975: 90).

O contentamento com os resultados desse dia levou o Pe. Dornstauder a manifestar

grande satisfacao:

“Afinal, apds nove longos meses de caminhadas pelo mato, nas frustracées,
na chuva e na sede, muita vez esfomeados e desorientados, agora, 0 primeiro
resultado, a fala. [...] Réstias de luz baixam e por elas sobe a fina fumaca dos fogos
ainda vivos dentro da casa. Por fim, os ultimos lampejos reverenciam este dia,
beijando de lado a cruz vermelha da bandeira da pacificacdo, fincada no meio do
terreiro.” (Dornstauder, 1975: 91).

Assim na véspera do dia de Santo Inacio os voluntérios de pacificagdo conseguiram a
primeira fala no epicentro das cabeceiras do Cérrego Grande (Pitsitsik), que desagua no
Juruena (Buburu), e dos corregos Alegre (Parinimgikwata) e Sararé (Ukyrysik = Agua de
Colar) que descem para o Arinos (Tutaitsik = Agua de Caramujo). A lingua e o botoque nas
orelhas eram desconhecidos. Os jesuitas, com cerca de 6 meses sem noticias, manifestavam
certa tensdo em relagdo a atividade do Pe. Dornstauder: "Do P. Jodo ndo recebi nenhuma
noticia, desde que voltei do sul. Ninguém sabe se esta vivo ou morto" (Schmidt, carta ao

provincial: 9.8.1957). Quando apareceu em Utiariti foi um grande contentamento:

"O P. Jodo Dornstauder voltou novamente de uma das suas excursfes aos
indios Canoeiros e desta vez como general vitorioso conversou com 0s Canoeiros.
Foi um encontro memoravel. [...] Primeiro, de repente, frente a frente com um grupo
de mulheres. A da frente até empunhava um arco” (Schmidt, carta ao provincial:
1.9.1957).

O Pe. Edgar associou o Pe. Dornstauder a um “general vitorioso”: narrou que
depuseram armas e, sem condicGes de se entenderem, os indios fugiram. Os pacificadores
foram atras até a maloca onde eles se alojavam e esperaram. Um chefe apareceu e usaram

as frases ensaiadas nas diversas linguas, mas ndo reconheceram a lingua Rikbakta:

"Ele, que ja tinha deposto as armas, logo se sentiu notado e se adiantou de um
passo. Por fora parecia calmo e majestoso, mas em seu térax bronzeado viam-se
claramente as pulsacfes do coracdo, que deveria estar aos pinotes. Ergueu as maos
aos céus, como quem toma a Deus como testemunha, pronunciando a palavra mait,
pOs em seguida as médos no chao. [...] Entretanto, enquanto o padre tratava com eles
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de paz, um seringalista atacava uma aldeia indigena com armas de guerra nao
deixando escapar um s6 indio e uma crianga que acharam, foi morta com um pau."
(Schmidt, carta ao provincial: 1.9.1957).

Um mito foi criado em torno do “primeiro encontro”, construido e divulgado como
um ritual polido de pacificacdo. A seducdo criada pela tecnologia do conquistador
disseminava a imagem de superioridade dos pacificadores, agravada pela autoconsciéncia
de que tinham que levar a civilizacdo e fé, apesar de quererem se diferenciar dos outros
regionais. Provavelmente outros encontros com seringueiros foram significativos em
termos de efeitos pacificadores na regido, aqui deixo uma amostra, mas as expedi¢cdes
foram variadas. Acompanharam depois a 8 expedicdo o Pe. Dornstauder, Lino Araaxi
(Irantxe) e Frederico Kazuy (Paresi) e chegaram & maloca de Aico-€é. Essa expedicao teve
trés partes desde o dia 20.9 até o dia 10.12.57, cf. um esquema do Pe. Dornstauder que
encontrei em anexo ao “Arquivo da Missdo Volante” e depois reproduzido no mapa 6, p.
35A): saida de Diamantino e o recebimento de um “prémio” pelo primeiro encontro
pacifico com os Rikbaktsa na Gleba Arinos; uma visita aos Kayabi; e a segunda fala com
os Rikbaktsa até a ida a Utiariti pelo rio Papagaio:

"A expectativa de obter uma entrevista com o0s Rikbaktsa associo uma
digressdo aos Kayabi e, depois, a exploracdo do rio Juruena, para encontrar uma via
para Utiariti, abrindo mais uma frente de socorro e ajuda. [...] Dia 20 de setembro
de 1957. Parto da Cachoeira do Pau, acompanhado de Lino Araaxi e Frederico
CazUi, aquele, Mynky™ e este, Paresis. No dia 27, recebo na gleba Arinos o barco
novo, oferta da CONOMALLI, de 7 m de comprimento e capacidade para 1.000 kg.
Dou-lhe 0 nome de Yara." (Dornstauder, 1975: 94).

Na “expedicdo da segunda fala” com os Rikbaktsa na maloca da Roga Nova,
encontraram 16 redes na casa e tudo ainda improvisado pela emergéncia da mudanga de
casa. “Ayko passa a criticar os Rikbaktsa do outro lado do Juruena como gente braba e
matadora” e convidou os pacificadores para a festa do milho. O Pe. Dornstauder deixava 0s
brindes com a senha da paz*® que consistia num pano branco com as iniciais estilizadas do
nome Cristo em grego, Xpiorog ou XPIXTOZX: Khi (X) + Ro (P). "O indio vera primeiro a
bandeira ou a flamula depois os presentes. Levariamos, os da turma de pacificacdo, um
pano como senha, idéntica ao simbolo posto junto dos objetos™" (Dornstauder, 1975: 45). O
Pe. Dornstauder explicou aos Rikbaktsa que a pequena senha colocada junto com o0s
presentes e a senha impressa nas bandeiras eram sinais de paz e de amizade. “Explico que é
uma defesa para eles, frente aos seringueiros. Entendem que devem gritar e agitar a senha

ao aproximarem-se das pessoas e lugares civilizados. Digo a éles que ndo matem.

% Como o ‘y’ ndo aceita o til “~” na digitacdo, sera assim transcrito: Mynky, um recurso puramente técnico.

% O Pe. Dornstauder mandou confeccionar centenas dessas flamulas (bandeiras da paz) com uma
estilizacdo das iniciais do nome de Cristo em grego, que na tradicdo cristd passou a ter uma forma de “cruz
vermelha em campo branco e formando a viga vertical um P [...] PAX” (cf. Tolksdorf, 1997: 32). As bandeiras com
a senha eram colocadas na frente dos barcos dos pacificadores, nos PAIs, eram carregadas nas expedigdes
pela mata e também eram deixadas onde depositavam os presentes (cf. foto 1, p. 36A). Assim se espalhava a
proposta de paz da MIA e uma imagem particular de Igreja. Aqui refletimos sobre uma técnica semiética
eficiente de identificacdo dos pacificadores. Outros meios usados para a comunicacdo também foram
significativos: os intérpretes, a divulgacdo do hino da pacificacdo, os brindes, em suma, os PAls. “A
pacificacdo e a atragdo eram suas decorréncias ideais num primeiro momento, para se desdobrarem depois em postos
fixos de administracdo de territdrios e populages. Do reconhecimento a definicdo concreta de unidades, o cerco de paz
se construia no plano simboélico e na materialidade dos brindes e prédios.” (Lima, 1995: 166).



XLV
Entendem.” (Dornstauder, pasta 8, fasciculo 57 & 1975: 100). Depois o Pe.

Dornstauder subiu o0 Juruena entrou no rio Papagaio para chegar a Utiariti, somando 420
Km®".

A 92 expedicéo se dirigiu para a Aldeia Grande do “capitéo I1xo” a fim de atender ao
convite para uma festa no inicio de 1958 (Dornstauder, 1975: 103-114). No dia 9 de janeiro
de 1958 o Pe. Dornstauder mais Alipio Xinunxi, Mauricio Tupxi (ambos Irantxe),
Yurariyp, Kangauvy (ambos Kayabi), José Paulo Tuvaiki (Nambikwara), Machadinho
Olezokié (Paresi) e Mario Medeiros (rapaz gaucho, ndo-indio) sairam de Utiariti ao Porto
Tenente Fialho, a 6 quildmetros na margem esquerda do rio Papagaio, e desceram-no com
barco a motor para conhecer a lingua dos Rikbaktsa (DPU: 9.1.58). No dia 16 chegaram ao
barracdo do Junqueira na barra do Juina Mirim. Essa era uma referéncia para a turma de
pacificacdo no alto Juruena, a ser explicitada quando apresentarei o PAl BVO. Exploraram
a margem direita do Juruena na altura da boca do Cachoeirdo (hoje chamada Agua
Brava®®). Encontraram vestigios antigos dos Rikbaktsa nessa regido e concluiram que eles
tinham abandonado suas malocas por causa da presenca dos seringueiros. Com a destreza
dos Kayabi passaram pelo Cachoeirdo e foram até o acampamento do Tapiri Novo que se
tornou base das operacOes depois da primeira fala. Partiram para as malocas Rikbaktsa
somente Olexokié, Xinunxi, Yupariyp e Tupxi com o Pe. Dornstauder. Xinunxi, por ser
Irantxe, tinha um interesse particular, pois queria encontrar a sua irmd raptada pelos
Rikbaktsa. Na direcdo do nascente encontraram, no dia 30.1.58, sinais recentes dos
Rikbaktsa e encontraram uma roga de milho ja pronta para colher e, mais adiante, uma
maloca abandonada. Passaram também pelas picadas de medicdo do Dr. Mério® e
seguiram para o sol nascente onde encontraram quatro malocas pequenas e um rancho

aberto:

"Na primeira casa, trés redes esticadas, quatro enroladas. Além dos objetos
indigenas, vi, de exo6tico, umas marmitas jogadas no chdo. Demos uma olhada pela
aldeia, abandonada de momento pelos Rikbaktsa. Encostada a uma arvore de raizes
tabulares, uma gaiola segurava trés galos e duas galinhas™ (Dornstauder, 1975: 107).

Seguiram depois pelo caminho do Arinos que se alargava e viram uma grande casa
nova com um rancho aberto na frente. O Pe. Dornstauder mostrou a senha e gritou: "OI3,
nab6! Aqui padre!” (Dornstauder, 1975: 107). E de dentro da casa saiu uma mulher
franzina e nervosa com camisa de pijama: "Essa camisa peregrinou: era minha, passou para
0 moco caolho da dltima visita, e agora, com a mulher" (Dornstauder, 1975: 107). Falaram
do caminho para o Arinos e da festa. "Para dizer festa, bato com o pé no chdo. A mulher,

°" De Utiariti até a barra do Papagaio sdo 86 metros de queda ao longo dos 175 Km. Distancias: Diamantino —
Cachoeira do Pau 120 Km; Cachoeira do Pau — Porto dos Gauchos 480 Km; Porto dos Galchos — Barra do
Rio dos Peixes 180 Km; Porto dos Gauchos — PAI Rosa 670 Km; PAI Rosa — Porto Diolicinho no Rio do
Sangue 365 Km; Porto Diolicinho — Utiariti 198 Km por terra. (mapa 3, p. 23A & Dornstauder, mapa 3, 6 e
12: pasta 32, fasciculo 233). Do PAI S. Rosa a Utiariti pelo Rio do Sangue eram 563 Km enquanto que pelo
Porto dos Galchos e Diamantino chegava a cerca de 1.500 Km.

% Mesmo nas condicBes precarias da expedicdo, rezaram missa no domingo, dia 19.1.58 e icaram as
bandeiras de Mato Grosso e da Pacificacdo. Soube também que o Pe. Dornstauder costumava rezar dez Ave-
Marias expedicionarias com a turma de pacificagao todos os dias a noite.

% Talvez o Dr. Mério seja 0 dono da “Gleba Nogara Sul Agricola” (cf. mapa 14, p. 37A), e tinha interesse na
pacificacdo dos Rikbaktsa na micro-regido do Espigdo Mestre, porque ali estavam as suas picadas de
medicdo. Em muitos momentos foram citadas as picadas de medi¢do do Dr. Mario verdadeira invasao e o
loteamento da regido de perambulacéo e residencial dos Rikbaktsa (Dornstauder, 1975: 64.65.98.106.114).
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ali mesmo, faz uma danca, ocupando uns metros quadrados de terra limpa e pisada e

bate com o pé" (Dornstauder, 1975: 107). O Pe. Dornstauder ndo entendeu se ja passara ou
ainda aconteceria a festa e mudou de assunto. "Pego um sabugo de milho e faco sinal de
estar com fome. A mulher corre & casa e volta com uma cacarola de aluminio, de 4 a 6
litros, com mingau de milho [...] e vem um beiju tostadinho, feito de farinha de milho™
(Dornstauder, 1975: 107). Diante dos olhos estrangeiros, a mulher levou um pano para a

suposta mée se cobrir e a trouxe para fora.

"O cabelo é tratado como o dos homens. Um traco, rasgado em tinta azul, sai
do canto dos olhos e foge para tras, passando por baixo do I6bulo da orelha. A nova
tem a boca pintada a volta dos l&bios, com jenipapo, sem que isso a desfigure. Viva,
brejeira e bonita, apesar duma grande cicatriz no rosto [...] Traz flautas de bambu
grosso, de mais de metro de comprimento. Apresenta ressoadores de ourigo de
castanhas e de cranio de macaco. D& um chocalho de piqui do mato. Nem falta uma
buzina pesada, feita com cerne de boa madeira, soprada lateralmente. Também faz
ver uma flautinha de pau” (Dornstauder, 1975: 108).

Estes dados etnogréficos sdo de extrema riqueza e ddo uma percepgdo das relagdes
interétnicas constitutivas dos Rikbaktsa. Apesar da apreensdo havia um modo de receber os
visitantes, oferecendo chicha e entretendo-os. As mulheres dos Irantxe da expedi¢do eram
proibidas de verem as flautas em suas aldeias, e ali as mulheres Rikbaktsa até as tocavam,

foi uma “sabatina de aculturagéo intertribal”.

"As mulheres convidam-nos para ficar e pousar, dando a entender que a
noite chegardo mais indios. Damos um jacu a mais nova [..] Sinto certa
inseguranca, ficando s6 com as mulheres, e temos idéia de explorar primeiro o
caminho do Arinos. Pede-me uma senha da pacificacdo. Sorri satisfeita [...] Indaga
como se usa. Dou a entender que deve atravessa-la a tiracolo, no peito, e mostrar
aos civilizados. Com toda ingenuidade, pede-me uma faca. Dou-lha. Pede outra
para a mais idosa. Ndo damos" (Dornstauder, 1975: 107).

Aqui o Pe. Dornstauder usou o plural para negar o pedido. A seguir, ao ndo trocar
uma rede Rikbakta bem trabalhada ao estilo Paresi, tecida de algoddo que trazia consigo,
diz: “ndo aceitamos”, “ndo abrimos”, etc. Isso demonstra o tipo psicolégico de boa conduta
e humanitarismo apresentado pelo Pe. Dornstauder, que ndo permite assumir posturas
impopulares. O interesse dos membros da equipe pela mulher poderia trazer problemas
com os maridos. Ent&o o Pe. Dornstauder resolveu seguir na direcdo do Arinos sem esperar

0s homens, passando pela Aldeia Velha conforme as orientages da mulher.

A chuva constante e a inseguranca do caminho fez com que retornassem no dia
seguinte para a Aldeia Grande que entdo ja se encontrava sem ninguém. Na casa principal
faltavam as 4 redes e as marmitas. Os pacificadores ficaram no mykyry. De tarde notaram
fumaca na casa do "capitdo" Ixo tida como a casa principal ou o “rancho das familias”.
Desconfiado, o Pe. Dornstauder foi até 14 e uma mulher veio a porta. "S6 traz colares,
braceletes de tatu e ligas nos joelhos e tornozelos. O desembarago dela me inspira
confianga [... ver uma mulher Rikbakta na foto 10, p. 38A] Pouco depois a mulher nos
visita, trajando a calca que tinha desaparecido da nossa bagagem na expedicdo da primeira
fala. Oferece castanha e milho" (Dornstauder, 1975: 110). Mais tarde chegaram os outros

membros dessa maloca.
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"A frente, vem um menino, com arco e flechas, atras quatro homens

em fila, carregando cestos. Saido e mostro a senha. Param. Pousam 0s cestos no
chdo. Vao logo oferecendo bananas, como se eu fosse conhecido. Entre eles se
encontra o caolho da ultima visita. [...] Cada um carrega ao pescogo uma penca de
colares [...] Abrem o lébulo [das orelhas] e alargam desmesuradamente o furo e o
buraco, colocando batoques de madeira leve cada vez mais avantajados.”
(Dornstauder, 1975: 110).

As demonstracGes de amizade dos Rikbaktsa chocaram os companheiros do Pe.
Dornstauder que conheciam os Rikbaktsa de relagbes passadas conflituosas. Dormiram,
mesmo assim, naquela noite com as armas na rede. Havia diferenca de mentalidade entre o
Pe. Dornstauder e 0s companheiros “apaziguados”, mas com medo. Yupariyp diz: "N&o
vou dormir toda a noite! Quando pousamos em lugar de indios brabos, ndo dormimos!"
(Dornstauder, 1975: 111). No dia primeiro de fevereiro cedo os Rikbaktsa se aproximaram

para conversar com os visitantes. As mulheres ficaram um pouco mais distantes.

"Eu, sentado na rede, tenho a meu lado a Yupariyp, no chdo o capitio ixo e
na cabeceira da rede as trés mulheres. Estas tomam assento longe, depois mais
perto, num misto de medo e curiosidade confiante. [...] Em certo momento, a
mulher mais velha aponta para a filha e depois para mim como que pedindo e
fazendo uma narracdo. Xinunxi interpreta que ela me da a filha em casamento.
Xinunxi fuma. A mae vai a ele e repete a mesma cena. Xinunxi atrapalha-se todo,
achando que agora o casamento é com ele. Pensava eu que pedia uma cura."
(Dornstauder, 1975: 111).

Uma mulher parecia falar do marido morto pelos seringueiros pelas bandas do
Arinos. Os cachorros impressionaram o0s Rikbaktsa, especialmente porque obedeciam ao
Pe. Dornstauder. Quiseram ficar com os cachorros e as relagdes interétnicas se tornam
instigantes, a atracdo sexual dos rapazes da expedicdo pela Rikbakta mais nova, esses

interesses e outros serviram para “pacificar” o outro diferente:

"Venco meus rapazes descontrolados, digo que déem alguma coisa as
mulheres. Deram tudo a uma sé e precisamente a mais nova. Vé-se que eles também
se perdem em curiosidade [...] Tiraram o facdo de Tupsi. Depois da fereza das
guerrilhas, uma curiosidade, uma admiracdo desmedida e uma cobica incoercivel: é
0 novo campo da pacificagdo” (Dornstauder, 1975: 112).

O préprio Pe. Dornstauder fez uma critica posterior ao perceber a distancia do
desejado com a pacificagdo e os efeitos reais que ela apresentou, alguns muito
circunstanciais. Sairam da maloca cantando o hino & bandeira da pacificacdo no dia 2.2.58
com trés rapazes Rikbaktsa incentivados a ir até o porto do Tapiri Novo buscar brindes e 0s
cachorros. O chefe Ixo acompanhou os trés rapazes um pedaco, dando instrugdes. Os
Rikbaktsa foram porém por um atalho atras dos macacos. Finalmente mataram um cuaté e

retiraram as miudezas para preparar na hora:

“Corta primeiro o membro e o oferece aos circunstantes, com ar indiferente.
Ninguém o quer. Joga fora. Abre a barriga, tira os intestinos e os limpa. O mesmo
faz com o estbmago. Enche o estdbmago com o sangue coagulado, amarra as duas
saidas e envolve o coata em folhas. Ajunta depois o rabo, as pernas e a cabeca e 0s
amarra juntos, fazendo um cémodo volume para carregar as costas" (Dornstauder,
1975: 112-113).

Assim foram identificados 4 grupos de malocas no Espigdo Mestre entre o Arinos e
0 Juruena com relagdes habituais entre si. Faziam festas, expedicOes de caca e pesca, e

expedicdes guerreiras em conjunto. Foram ao acampamento Santo In&cio, na margem do
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Juruena, sem os Rikbaktsa que, com medo, voltaram a maloca. Dali seguiram para o

PAI S. Rosa com o seringueiro Pedro Amazonas'®.

Na 10? expedicdo, a equipe de pacificacdo subiu o rio Arinos e tomou o pique da
barra do Sararé para chegar nas malocas do Espigdo Mestre e participar de uma festa
Rikbakta (cf. mapa 11 e anexo, p. 41A e 41B). Houve desavengas no grupo e desanimo no
dia 9.3.58. "De modo trivial, mas humano, os indios se beneficiam dos motivos religiosos
para se recuperarem. Rezamos o angelus. Compreendo melhor, nesta circunstancia, a
imensa paciéncia que Jesus teve e tem conosco, pois ndo somos melhores que estes indios"
(Dornstauder, 1975: 118). Voltaram atrds e encontraram uma picada com rastros recentes

dos Rikbaktsa. Encontraram um cérrego e do outro lado havia uma casa com gente.

"Avanco rindo, dé o que dé. Estou a quatro passos da porta do fundo, quando
esta se abre e aparece o cacique Aico.é, com o inconfundivel chapéu. De roupa, s6
tem o chapéu. Achega-se tendo nas maos um pote cheio de milho socado no pildo e
fervido em &gua prolongadamente e misturada com mel" (Dornstauder, 1975: 118).

Foram para a casa dos homens, 0 mykyry com 5 metros por 5. O genro de Aico-é,
Matereocutipa, “experimentado matador de gente” (Dornstauder, 1975: 118), com cabelo
até os ombros e fei¢Bes finas, se mostrou muito afavel, risonho, com facilidade em narrar
casos de brigas com seringueiros. Na casa grande que mede cerca de 8 metros por 4, a
mulher de Aico-é fazia uma panela de barro, modelando-a com tiras roli¢as. Outra mulher
fazia beiju de milho numa chapa de pedra aquecida com fogo brando, ambas sentadas em
cima das pernas dobradas. Numa cestinha estavam a tesoura, a agulha, o carretel, os dentes,
0s novelos de algodao, etc. O Pe. Dornstauder observou que quanto menor a crianga, mais

penduricalhos trazia no pescoco, nos bracos, nas pernas (meninas) e nas orelhas (meninos).

"Déo a ver colares, chocalho dos tornozelos, feitos de piqui, pingentes de
penas da parte superior da orelha, batoques dos I6bulos da orelha, o colar tipico de
dentes de macaco e coatd, bolsas feitas de entrecascas de arvores, paus para fazer
fogo com mecha envolvida em folhas de algoddo ressequido. Vém o0s arcos e
flechas" (Dornstauder, 1975: 119).

Aconteceu entdo um esforgo para passar a uma segunda etapa nas relagdes de troca.
O Pe. Dornstauder deixou de dar os brindes para iniciar-se nos mecanismos de troca
comuns entre eles, mas os valores eram muito relativos nessa barganha e provocou algumas
incompreensdes. Novamente pediram para Xinunxi fazer massagem nas costas e na barriga
de um menino doente. Méario Medeiros, o galucho, fez fumaca e massagem. O Pe.

Dornstauder desaprovou esta “falsificacdo”*™

pois, para ele, os problemas de salde eram
sérios. A linguagem da fumaca e da massagem era mais compreendida pelos Rikbaktsa que
a terapia alienigena do Pe. Dornstauder que passou uma “pomada springer nas perebas de
Aico-é” e aplicou pela primeira vez penicilina num Rikbakta. O cuidado de primeiro fincar
a agulha em Xinunxi (vindo de Utiariti), para mostrar como era, indica que a reacdo de
Aico-é poderia ser de rejeicdo. Nao tenho dados para avaliar o impacto da medicalizacao

estranha associado ao etnocentrismo salvador do Pe. Dornstauder, que aplicou todos o0s

190 Certamente havia heterogeneidade de posicdes entre os seringueiros, uns apoiavam mais intensamente a
Missdo, outros toleravam essa intromissdo da MIA, mas percebiam os beneficios da pacificacéo.
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recursos disponiveis. Sem ter o dominio do significado cultural e religioso de uma

injecdo para os Rikbaktsa, sua eficacia a curto prazo levou a uma dependéncia da
medicacdo alopatica. A roupa era fonte de transmissdo de muitas doengas e o0 sabdo para
lavé-la era raro. Pior porque usavam a roupa que encontravam normalmente e ndo a
tiravam mais do corpo, principalmente os homens que costumavam usar mais a
indumentéria plumaria. As mulheres “ndo apreciam a roupa tanto como 0s homens. Estes
ddo tudo por uma peca de roupa. Tamatze veste calca e joga a tanga velha no cérrego™
(Dornstauder, 1975: 121). O aspecto do impacto bidtico dos contégios e das “doencas de
branco” sobre os Rikbaktsa e seus tratamentos respectivos serdo analisados mais adiante
(item 3.2).

O Pe. Dornstauder quis leva-los ao Arinos para dar brindes, mostrar a finalidade da
extracdo da borracha, mostrar como se usava o0 anzol e outras ferramentas, conversar de paz
com o0s seringueiros trazendo um troféu na mdo: os Canoeiros pacificados. Assim pbde
demonstrar aos seringueiros a eficicia da atracdo pacificadora com uma prova material. Os
Rikbaktsa receavam ir aos barraces porque muitas vezes foram recebidos a bala, mas
queriam machado e facdo para facilitar os trabalhos de roca e outros objetos
manufaturados, e havia certa curiosidade misturada com desconfianga com as intengdes da
equipe de pacificagdo. Quando Aundo, o caolho, chegou com a mulher de cabeca raspada e
poucos ornatos, decidiram ir ao Arinos passando pela Aldeia Nova. Os Rikbaktsa pisavam
facilmente na &gua, carregavam peso sem dificuldade e desviavam-se facilmente dos cipos.
Chegaram diante de uma casa de 18 X 7,5 metros. Atras estava 0 mykyry, onde entraram e
sentaram-se em paus rolicos. "Meu lugar ¢é entre Aico-é e Ixo" (Dornstauder, 1975: 122).
Era a visita de um chefe com poderes “sobrenaturais” sobre os animais, curava doengas,
um antepassado Rikbakta redivivo que ocupou o lugar central entre dois caciques.
Mostravam “satisfacdo extrema” quando os expedicionarios pronunciavam as palavras
corretamente. O mykyry, quase contiguo a casa das familias, tinha 7 X 8 metros com 4 de
altura. O Pe. Dornstauder, seguindo um ritual, distribuiu as senhas da pacificacdo ao
chegar. Alguns se mostraram mais interessados nos visitantes, segundo as normas préprias

de relacionamento.

"Os Rikbaktsa passaram a examinar nossas pessoas e tudo o que era de
procedéncia de civilizados. A coisa foi mais adiante com Acéacio, um indio de
batoques pequenos, de fisionomia e modos de civilizados: vai metendo o assunto da
guerra entre rikbaktsa e seringueiros. Aos poucos se declaram posi¢fes. Acacio
quase se queixa. Estd maduro o momento de falar claro e entrar em entendimento
matuo, é hora de por o fecho de ouro aos esforgos e canseiras suportadas nas
expedicOes™ (Dornstauder, 1975: 124).

Esses encontros foram possiveis porque os Rikbaktsa, como informaram mais tarde,
ja buscavam relagdes pacificas. J& tinham buscado contatos pacificos e foram muitas vezes
repelidos brutalmente pelos seringueiros. Distinguiram a “Turma Volante de Pacificagéo”
entre os seringueiros pela maneira diferente de agir. Os “presentes” que recebiam

circulavam entre os Rikbaktsa segundo uma légica propria observada abaixo.

101 Os xamds Rikbaktsa “usam baforadas de fumo para cerimdnia de cura. Além de assoprar fumo sobre o doente, 0
curador faz massagem no abdémen, comprimindo as maos de frente e logo escorregando para o lado e indo para tras."
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"Preparam uma grande festa. Caem-me em vista os dois, Mofina e
Tamatze, que estdo ao lado de ixo e fazem esquina com a nossa linha de
participantes. Tém a cabeca rapada, batoques enormes. Trazem ornatos s6 de indios.
Nip0i, que da outra vez veio conosco até a aldeia do Milho, tem a camisa de Tupsi e
um pano na cabeca, desses que se usam no pescogo. Contrariando as feigOes
femininas, apresenta modos decididos e voz viril. Magro, parece abatido. "
(Dornstauder, 1975: 123).

Depois de impressionarem com 0s ornamentados e seus arcos e flechas, cantaram e
dangcaram tocando flautas. “Trés vezes pisam no mesmo lugar e ddo trés passos para a
frente. O movimento do corpo acompanha o som da flauta: kule-kule-tuhé" (Dornstauder,
1975: 123). Dentro de casa e fora dancaram com varios ritmos e letras cantadas. Nos
intervalos bebiam chicha nos canecos de latex, em forma de cuia, que eram retirados das
seringueiras. O Pe. Dornstauder, mesmo sem dancar recebia chicha nos intervalos. Depois
aconteceu uma "competicdo de atirar flecha, em que saltam brios, quase rivalidade"
(Dornstauder, 1975: 124) onde distingue-se Tubarata. O Pe. Dornstauder expressou-se com
gestos e mimica como os Rikbaktsa costumam fazer ao encenar 0s mitos ou
acontecimentos histéricos mais recentes e relevantes, mostrando que a flecha chegava a

matar como a arma de fogo.

"Explico que os Rikbaktsa matam os seringueiros com flecha: Tzum! Os
seringueiros embravecidos mandam: Peng! Tenho a impressdo de que alguns
Rikbaktsa s6 neste momento compreendem que a flecha é tdo ruim como a bala.
Digo que, ao chegar perto de civilizados, devem mostrar a senha e gritar: - Ola, aqui
Canoeiro! Canoeiro bom!" (Dornstauder, 1975: 124).

Tamatze, para induzir o Pe. Dornstauder a ficar para a festa que continuaria noutros
dias, deu a entender que nestas ocasifes hd mais facilidade para mulheres mas o Pe.
Dornstauder decidiu ir ao Arinos sem esperar 0 final da festa. Ndo sei se fugiu do
intercurso sexual ou ndo percebeu a importancia desse momento de festa para aprofundar
as relagdes pacificas: "Jogo a mochila as costas. Os Rikbaktsa me ajudam a ajeité-la. Desta
vez, ao contrario de roubar, nos trazem os objetos esquecidos. E verdade que damos a
entender que fazemos questdo da propriedade. O sucesso, porém, nasce da amizade, que
comega a brotar" (Dornstauder, 1975: 125). Chegaram na Roga Nova e ali perceberam que
Matereocutipa, Tamatze e Aundo irdo junto ao Arinos. No dia 13 de marco de 1958
Matereocutipd pegou uma diarréia por causa do sal e voltou para tras. Ao chegar no
barracdo de José Rosa, a grande quantidade de seringueiros intimidou os Rikbaktsa s6 de
tanga e corda abdominal, sem os botoques, sem os brincos de penas e a penca de colares.

"A maior parte dos seringueiros ostenta certo descaso, ao ver os dois
Rikbéktsa. Noés, sujos, encharcados d’agua, os dois Rikbaktsa sem graca, no
disfarce de roupa mal talhada, sem o aprumo carateristico. Aundo vesgo, Tamatze
de aspecto doentio ndo traduzem, em nada, a pericia de flecheiros e batedores de
mato. O enorme rombo no I6bulo dilatado da orelha, sem batoque, desfigura"
(Dornstauder, 1975: 127).

Aqui esta subjacente o trabalho preliminar que o Pe. Dornstauder fez com o0s
seringueiros onde seu lugar de padre nos anos 50 e a mediagdo da estrutura da Igreja

conseguiram fazer uma pacificagdo mais ou menos bem sucedida dos seringueiros e outros

(Dornstauder, 1975: 111-112).
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brancos. Neste momento constrangedor e espontaneo, o Pe. Dornstauder demonstrou

prudentemente que estava do lado dos Rikbaktsa como um embaixador, pois as tensdes

entre os seringueiros eram grandes e poderiam agravar as reacdes contrarias aos Rikbaktsa.

"Contraste paradoxal: os seringueiros de um lado e nés do outro.[...] A maior
parte dos seringueiros ostenta certo descaso. [...] Os seringueiros acabam por criar
idéia da importancia dos Rikbaktsa em nosso meio [...] Preconizo o uso das senhas
como demonstracdo de amizade. Todos aceitam as senhas com entusiasmo. E
quando os proprios Rikbaktsa, espontaneamente, comecam a coloca-las nos peitos
dos seringueiros, dizendo: - ‘Canoeiro Bom! Seringueiro bom!"" (Dornstauder,
1975: 127-129).

Houve um esforco da parte do Pe. Dornstauder em criar um momento simbolico
desta convivéncia pacifica entre os seringueiros e o0s Rikbaktsa que chamou de
"confraternizacdo" acontecida emblematicamente no barracdo Santa Rosa. Outros atos
semelhantes aconteceram nas feitorias e barracdes do Juruena e do Rio do Sangue, mas
com a fundacdo dos PAIs, a tendéncia foi trazer as turmas de Rikbaktsa para esses lugares
menos “misturados” e mais “neutros” o ritual de confraternizagdo. Estava se realizando um
passo importante para a pacificacdo que era trazer os Rikbaktsa de volta para as margens
dos grandes Rios ja tomadas pelos seringueiros. Na segunda parte desse trabalho, mostrarei
como foi importante, também, para a pacificacdo fixar mais os Rikbaktsa nos PAls em vez

de atuar através de expedicOes as malocas em constante mudanga.

Aundo e Tamatze fizeram um acampamento fora do barracdo para evitar contagio
de doencas, contudo os Rikbaktsa perceberam as bebedeiras dos seringueiros no barracdo, e
uma briga seguida de morte. Depois disso, no domingo dia 16.3.58, muitos participaram da
missa e na “confraternizacdo” entre os dois Rikbaktsa com os seringueiros, José Rosa e
Aundo icaram a bandeira da pacificacdo. Cantou-se o hino e distribuiram-se as senhas da
pacificacdo. A fala do Pe. Dornstauder indica o quanto ele mesmo estava acuado junto com
0s Rikbaktsa. "Explico que ndo se trata de fazer os Rikbaktsa invadir as feitorias e
estabelecimentos: € liberdade de transitar, respeitando os trabalhadores" (Dornstauder,
1975: 129). O encontro tdo esperado no barracdo de José Rosa é o simbolo deprimente das
relacdes interétnicas complicadas onde um grupo encontra-se em grande desvantagem. As
benfeitorias e a &rea do barracdo foram doadas ao Pe. Dornstauder e esse local se tornou a

“sede da Turma voluntéria de pacificacdo de Santo Inacio”.

O projeto idealizado pelo Pe. Dornstauder de estabelecer relagdes interétnicas
igualitarias trazia subjacente o esquema civilizatério em que os Rikbaktsa assumiriam o
status ocidental e se beneficiariam, inevitavelmente, mesmo que a longo prazo, do
progresso. No tempo intermediério, o Pe. Dornstauder assumiu o papel de “amenizar as
dores do parto”, uma vez que ndo encontrou meio de evitd-las. "Prevejo que a organizacdo
tribal afrouxard depressa. Esta a vista o choque dos padrbes culturais tribais e dos
civilizados, ainda mais em se tratando de seringueiros. A contaminacdo, a transmissdo de
enfermidades graves ndo se fazem esperar. Urge amenizar as crises” (Dornstauder, 1975:
130). Provavelmente os dois Rikbaktsa acompanharam o Pe. Dornstauder ao barracéo S.
Rosa com a esperanga de que voltariam juntos para a festa novamente. Mas com dor na

ciatica, o Pe. Dornstauder ndo foi para a festa com os Rikbaktsa. Resolveu preparar-se para
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pacificar os Rikbaktsa no Rio do Sangue, movimento mencionado numa carta do Pe.

Edgar ao provincial em 14.1.1958.

"Quanto ao Pe. Jodo, que tem agora o motor de pOpa, ndo volta mais téo
esgotado das suas excursdes [...] O trabalho de pacificagdo deu uma revira-volta
total na vida de uma regido inteira [...] Quero ver se toda esta obra de pacificacdo
daquela regido é mantida pelos seringalistas e medidores e vendedores de terras"
(Schmidt, Arquivo Meridional).

Noutra carta ao provincial, em 9.5.1958, o Pe. Edgar falou do descanso’®* que o Pe.
Dornstauder fez em Utiariti mas ndo mencionou os problemas de atendimento a satde dos
Rikbaktsa, porém anunciou que o Pe. Dornstauder prometeu trazer uma representacao
Rikbakta para conhecer Utiariti. O Pe. Edgar refletiu que a Tl Rikbakta é melhor que a
terra arida de Utiariti. "Por isso teria pressa em ver a roga dos Alagoanos, para se iniciar ai
uma colonizagdo indigena , pois a terra é fértil e estad bem localizada em relacdo aos
Canoeiros, para servir de ponto de atragdo.”" (Schmidt, carta ao provincial em 30.5.1958). O
Pe. Dornstauder pesquisou para saber se os Rikbaktsa das diferentes micro-regides se
visitavam, pois isso facilitaria a pacificacdo. A firma do Junqueira ja nessa época insistia na

pacificagdo dos indios do Juina (Cinta Larga, ver: 50? expedicdo, tabela 1, anexo 3).

Na 122 expedicdo de 2 a 29.6.58, os pacificadores sairam de Utiariti e foram ao S.
Rosa pelo Rio do Sangue onde viram que os presentes tinham sido retirados. No PAI S.
Rosa encontraram os Rikbaktsa gripados™®. Na expedico do més de julho os pacificadores
atenderam, em regime de urgéncia, as seguintes malocas afetadas por uma epidemia de
gripe: do “capitdo Ixo”, da Aldeia do Milho e de Aico-é, apelidado Mané. “Este com
perebas bravas, vem a maloca de Ixo, onde seu pessoal (Mané) pega gripe. Vem Uaigma
noticiando a morte de dois, um deles é Xenta” (PAI S. Rosa: 3).

Na 14" expedicdo de 25 a 28.8.58 muitos encontravam-se convalescentes e
Dornstauder aconselhou queimar a casa da Aldeia do Milho (cf. mapa 14, p. 37A). Aico-€
continuava com perebas e sua mulher com gripe (cf. PAI S. Rosa: 4). Uma 5 turma de
Rikbaktsa acompanhou os pacificadores até o Posto mostrando um caminho mais curto:

Matereocutipé (genro de Aico-€), Tubarata, Mama e Voca (meninos).

Além dos contatos com os seringueiros, as relagdes internas entre as diferentes
regides de ocupacdo dos Rikbaktsa, como indica sucintamente o diério, tornou-se caminho
livre para o contagio de doencas: “Pela turma de colag¢do, que manobra no lado esquerdo do
Juruena, para cima da barra do Arinos, verificados piques e movimentos de indios. Ixo diz
frequentar festas no lado esquerdo.” (PAIl S. Rosa: 4). Alarmado o Pe. Dornstauder
percebeu que essa epidemia de gripe poderia atingir regides onde ele ainda ndo tinha

chegado.

102 »0 P, Jodo esta atualmente em Utiariti, refazendo-se da undécima expedic&0102 aos Canoeiros. J4 cinco vezes
passou pelas aldeias deles e conversou com eles. Tem um encontro combinado na lua nova, da qual depende a
pacificacdo de mais algumas aldeias. Voltou magro, mas com salde e muito animado" (Schmidt, Arquivo
Meridional).

13 Os dados mais precisos que tenho restringem-se a esse periodo das relagdes com os missionarios,
epidemias relacionadas ao trabalho de pacificagdo. Assim ndo sdo claros os casos de epidemias de gripe
anteriores.
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A 152 expedicdo consistiu na ida & maloca de 1xo. No dia 8 e 9.9.58 I1xo, Amoa,

Ricoteti e Wagademy se “confraternizaram” com os seringueiros da turma da colacdo do
Benedito Bruno no Juruena e seguiram para Utiariti: “Confraternizagdo entre a turma de
colagdo do Sr. Salvador e um grupo de Canoeiros, chefiados pelos dois capitdes: Ixo (lado
direito do Arinos'®) e Icoteti (lado esquerdo — de Icoteti eram as canoas novas que
ultimamente assustaram os seringueiros)” (PAI S. Rosa: 4). Depois seguiram para Utiariti
pelo Rio do Sangue. A volta de Utiariti ao PAI S. Rosa (7.10.58) foi numerada como a 16°
expedicdo; nessa micro-regido aconteceu a primeira fala com o “Chefe do rio do Sangue:
Tabobdcta” (PAI S. Rosa: 5).

O Pe. Dornstauder descobriu que as malocas do Rio do Sangue estavam ligadas por
caminhos com as malocas do Espigdo onde se deu 0s primeiros contatos pacificos. No dia
7.10.58 encontrou a turma da maloca do Ribeirdo Antonio Corréa, afluente da margem
direita do Rio do Sangue, “devido a intervencdo ativa e favoravel dos dois Canoeiros”.
“Estes nos acompanham até certo ponto (acima da feitoria de Luiz Caforinga), onde houve

um encontro com Pavai, indio com aparéncias de um civilizado” (PAI S. Rosa: 5).

Outro caminho para Utiariti se vislumbrava: a regido do rio Papagaio onde 0s
Rikbaktsa deram sinais de hostilidade nas estradas de seringa. "Queria encontrar-me com
os tdo temidos fndios™*®. A situacdo tensa entre os Rikbaktsa e os seringueiros parecia
impedir a pacificagdo em alguns momentos. "Tudo poderd tomar um rumo novo e isto
depois de se ter chegado diversas vezes a conclusdo que era impossivel pacificar estes
indios [...] terriveis™'®. As representacBes sobre os Rikbaktsa eram impressionantes:
terriveis, selvagens, preguicosos, antropdfagos, bugres, porcos, ladrdes, etc. "O P. Jodo

esteve novamente extraviado, por meses'%’

[...] motor com defeito [...] veio a quebrar a 700
km de distancia. Portanto o P. Jodo também precisa de um transmissor, [...] ndo sabiamos
em que rio andava, ou se 0s bugres ja o tinham devorado." (Schmidt, carta ao provincial em

12.12.1958). Um comentério sobre a pacificagdo Rikbakta impressiona:

“foi um acontecimento que impressionou profundamente a todos os
seringalistas desta regido, bem como dos seringueiros. Os Canoeiros sdo os indios
brabos mais falados e os mais temidos desta regido . Gracas a Deus que o trabalho
de civilizacdo esta se tornando uma realidade.” (Froehlich, carta ao Provincial,
29.12.1958).

No inicio de 1959 o segundo surto de gripe atingiu o PAI S. Rosa. Foram 5 visitas
de socorro aos doentes de gripe nas malocas. Na 212 expedicéo de 13-30.4.59 aconteceu 0
encontro com Muitsoc, “chefe no Agougue”, Rio do Sangue. Com a aproximacdo de
algumas malocas do Rio do Sangue, o Ir. Isidoro Lermen, SJ foi chamado para escolher

uma terra boa para instalar o Posto. O local escolhido foi uma antiga maloca e era o

104 Qutras indicacBes e mapas mostram que se trata do rio Juruena (cf. mapa 14, p. 37A).

195 Froehlich, In: Pela Provincia, julho de 1957, ano VII, n° 180: 4.

106 Cf. Schmidt, In: Pela Provincia, janeiro e fevereiro de 1958, ano VIII, n° 185: 9. O Pe. Dornstauder
percebeu que "o vocabulario recolhido, como as observagdes sobre os costumes desta tribo sugerem pertencer ela ao
grupo Gé. Quanto ao exterior sdo '‘Nambiquaras', pois usam um enorme botoque nas orelhas" (Dornstauder, In: Pela
Provincia, julho de 1958, ano VIII, n° 188: 8). O Pe. Dornstauder sugeriu que os Rikbaktsa seriam os indios
que apareciam no “Diretdrio dos indios” de Cuiaba, como “Nambiquaras”, localizados no Rio dos Peixes.

97 0 Pe. Dornstauder participou também de algumas entradas para pacificar aos Beico de Pau a partir do final
de 1958. Na 3? entrada aconteceu um encontro, mas eles correram (expedicdo 192 de 18 a 20.2.59).
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barracdo S. Anténio, inaugurado no dia 11.8.59 com o nome: PAI S. Francisco Régis. A

firma Hévea Brasiliensis e outras dificultaram a a¢do do “Servigo Voluntario” no Rio do
Sangue. As expedicdes 232 e 242 verificaram o caso do seringueiro Bolivia, que foi comido
pelos Rikbaktsa. As proximas expedicdes buscaram os Rikbaktsa na margem esquerda do
Juruena. Uma vez contatados os Rikbaktsa agrupados em duas micro-regifes na margem
direita do Juruena, uma ao sul do Rio Arinos e outra ao sul do Rio do Sangue, o Pe.
Dornstauder comecou na regido do Aripuand a pacificacdo de uma terceira micro-regiao

bastante distante dos grupos pacificados.

No dia 5.9.59 (cf. Tolksdorf, 1997 36 e Dornstauder, 1975: 174), o Pe. Dornstauder
saiu para a 30% expedicdo com a finalidade de atender os doentes e pacificar as turmas
ainda arredias da margem esquerda do Juruena. “Participantes: Pe. Jodo, Fritz Tolksdorf,
Materiocutipa com Abama (ficou na aldeia de Icéteti), Uaigma, Auca (ficou na aldeia de
Icoteti, como também Mictcaua, Tubarata, Maincata — 6 anos, Manai com Ainaua), Siméo
Cajabi como proeiro e auxiliar.” (PAI S. Rosa: 16, ver Auca na foto 9, p. 47A). Deixaram 0
barco com defeito e as demais coisas na ilha com o seringueiro José Neros e seguiram*®

com a caravana as malocas.

“As mulheres no fim. O caminho ziguezagueia. Dependemos totalmente dos nossos
indios. Passamos por um lugar onde os rikbaktsa foram atacados por cinta-larga.
Houve mortos nos dois lados. Saliza = cinta-larga. Uma pequena corrente d’agua.
Repouso para beber. Adiante devagar, mas seguro. Ainda antes do po6r do sol
chegamos a maloca. Mas tudo abandonado. As cabanas queimadas, o plantio de
colheita feita e nds decepcionados. Vamos ter pouca coisa para comer, ja a partir do
primeiro dia, pois o pe. Jodo contava com esta maloca, seu plantio e sua gente.
Agora precisamos alimentar todo o grupo, com mulheres e criangas. Um incidente
imprevisto. Mas também nos indios ndo se pode confiar.” (Tolksdorf, 1997: 68).

Foram adiante no dia 10 com o cacique da “turma parachoque entre os Rikbaktsa e

os Cinta Larga”, Ricoteti, como guia (mapa 20 e anexo, p. 48A e 48B):

“Um inferno, de resto: bonito. Maloca n.° 2. Capitdo Voko - corrego Iziputu.
Passamos por outra maloca queimada. [...] Logo depois a maloca onde encontramos
0s nossos indios foragidos. Saudacdo, um pote de chicha, um molho indefinivel,
pode ser agua, banana e mel. Mas quem conhece tudo, renuncia ao gosto, mas
bastante sedento enchi 0 meu copo duas vezes. A conversa entre os indios é quase
sempre somente um murmurio. Um murmura, e 0 outro que escuta solta de vez em
quando um ‘éh, éh’, etc. A seguir mandioca, e uma batata, um pedaco de carne,
pode ser de homem ou animal. Provei, sem sabor.” (Tolksdorf, 1997: 68-9).

Nesse contexto temos a explicitacdo de uma forma de imposicdo da pacificacao:

109

“Também na maloca anterior dei um tiro com a Winchester—". As criangas comegaram a

108 Cf. Tolksdorf, 1997: 36. “Dia 8. Eu, Fritz Tolksdorf [...] rumamos para Ricéteti” (Dornstauder, 1975:
174).

109 «“Dej, perante o pessoal da aldeia reunido, ainda uma prova da nossa superioridade sobre
0s indios, mandando uns tiros de revolver numa arvore. O resultado foi 0 costumeiro: criangas
gritaram, mulheres e mocas, e também homens fugiram para dentro da cabana. O capitdo, como o
mais corajoso, permaneceu trémulo, e precisei levad-lo com forca no braco aquela &rvore para
mostrar-lhe os buracos dos tiros. Quisemos, com isso, apenas mostrar aos indios que somos mais
fortes do que eles e que, quando atacarem os civilizados, estes se defenderdo com trovéo e raio e
0s matardo. Por enquanto, a nossa preocupacao principal era a nossa propria seguranga. Pelas
nossas armas de fogo eles tinham um respeito terrivel” (Tolksdorf, 1997: 37-8 & Tolksdorf,
1997: 69, dia 13.9.1959).
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chorar, mas de resto tudo andou bem. Em todo o caso os indios sabem que ndo temos

medo deles. Mas também eles ndo precisam ter medo de nos.” (Tolksdorf, 1997: 69). Dito
de outra forma: “Ontem mostrei-lhes ainda uma prova da nossa superioridade, dando
alguns tiros de revolver, os quais acertaram. Troncos finos. Um indio correu, 0s outros
ficaram muito apavorados.” (Tolksdorf, 1997: 68). A ligacdo dos civilizados com o trovéao
foi talvez reforcado por mais esse episddio de iniciativa de Tolksdorf. O Pe. Dornstauder
reprovou a atitude de Tolksdorf de utilizar a espingarda para fazer medo aos Rikbaktsa,
quando estes estavam se aproximando desconfiados das inten¢Ges dos pacificadores. Num
relatério a Funai, Tolksdorf deu outra versao dos fatos. “Atirei, uma vez, a conselho do Pe.
Jo#o, para um tronco, com uma Winchester pequena, que levavamos. Ele achava que assim
0s indios nos respeitariam mais depressa, quando vissem que nds 0s superdvamos com as
nossas armas de fogo. A principio, hesitei, pois podia imaginar o que se passaria depois do
tiro.” (Tolksdorf, s.d. 7).

O estado precério nas malocas reflete-se nas doencas adquiridas. Voltaram pela
maloca de Ricoteti.''° “17.9.1959. Ultima etapa. Depois de 3 horas de marcha encontramos
2 rikbaktsa (Canoeiros), os quais tinham outra vez furtado algures. Tirei foto deles.”
(Tolksdorf, 1997: 72). Nessa 30?2 expedicdo, os Rikbaktsa da direita encontraram 0s que
ficavam na esquerda do Juruena, na altura da barra do Arinos (cf. mapa 18 e anexo, p. 49A
e 49B).

As expedicdes tornaram-se cada vez menos importantes na medida em que foram se
reforcando os Postos de Assisténcia que analisarei na segunda parte. Além da gripe, surtos
de catapora e sarampo também se espalhavam pelas malocas, assolavam os PAls. A
expedicdo 442 ao baixo Juruena em maio de 1960 encontrou Moikxau no corrego do
Cristévdo com gripe vinda dos Rikbaktsa de cima. Em junho de 60 a expedigdo 462 tratou
da gripe nas malocas de Vutamo, no baixo Juruena. Fez-se a transferéncia de 39 Rikbaktsa
na expedicao 492 para ver se conseguiam salva-los. Finalmente o Pe. Dornstauder fundou o
PAI Padre Réus, na maloca do Tatui no Rio dos Peixes para 0s Kayabi em 9.9.60, a fim de
evitar a frequéncia dos Kayabi no PAI S. Rosa. No final de 1960 estavam em Utiariti 44
criangas e adolescentes e 4 adultos Rikbaktsa.

Em julho de 1959 a Col6nia Habetiqué do BVO se destacou com a chegada de
alguns meninos Rikbaktsa fugidos de Utiariti. Construiram entdo um rancho ao lado da
casa velha dos alagoanos. Este local se tornou estratégico como ponto de apoio para as
viagens de barco até Utiariti. Mas comegou a se fixar gente no BVO com a vinda de um
grupo de Utiariti para construir e plantar em outubro de 1960, inicio do Posto S. Inacio do
BVO.

Em setembro de 1960 estiveram 40 Rikbaktsa no Santa Rosa, entre eles Ognatsik e

outros Rikbaktsa do Aripuana''. Como a tendéncia foi de aproximar mais o trabalho de

110 «“Dig 16. Pousamos novamente na aldeia de Ricoteti. Ndo se sobressaltam com a doenca dele. N&o h& &gua.
Apresentam uma que parece mingau de barro sujo. Agiiento a sede e ndo tomo” (Dornstauder, 1975: 177).

11 O Pe. Dornstauder encontrou o Pastor Richter que iniciara o Posto Escondido no baixo Juruena e
manifestou que a presenca do Pastor era uma interferéncia no “servico de pacificacdo” iniciado num detalhe
importante: "Acho que ndo é desejavel que a tribo seja dividida pela catequese cristd" (Documento 3, anexo 2).
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Utiariti, levando em conta as condi¢Bes do local e a dificuldade de ter alguém para

administra-lo, o Pe. Dornstauder planejou fechar o Posto S. Rosa depois que Tolksdorf foi
trabalhar no Posto Escondido. Assolado pelas gripes, fez-se a transferéncia do Gltimo grupo
do S. Rosa para 0 Régis e o0 Barranco Vermelho em junho e, em setembro de 1961, o Pe.

Dornstauder escreveu essa nota:

"O P.Al. Santa Rosa, reconstruido sumariamente. Existem bananas,
mandioca, mamdo, batatas. Presentes 7 indios. Ficam 4 pessoas (1 casal e 2 mo¢os).
Ha mantimento. Sem redes, cobertores e quase sem roupa. Resolvi transferir, ou
suprimir este P.A.l., devido a praga dos piuns e por ser de parada obrigatéria de
navegacao pelo menos certa época do ano™ (PAI BVO, 22).

As outras expedicdes ja ndo tiveram tanta importancia e ndo convém cité-las, mas
vale destacar a 90" expedicdo que anotada no seu “diario de campanha no Servico de
Pacificacdo” deu testemunho das dificuldades encontradas e da superagédo das mesmas. “A
pacificagdo ndo estd, nesta data [9.9.62], terminada na regido do baixo curso do Juruena. O
Pe. Edgar vai tomando o trabalho dos Rikbaktsa. ‘Canoeiro bom!” — expressao tipica do
nosso servico de pacificacdo, cala na alma rikbaktsa.” (Dornstauder, 1975: 190). A propria
constituicdo dos grupos sociais Rikbaktsa, e sua distribuicdo nas aldeias, esté ligada a esta
historia de relagBes intensas com 0s seringueiros e missionarios. Os resultados dessas
relagBes interétnicas se revelam no que fazem e no modo como vivem os Rikbaktsa
atualmente. Os varios clas dispersavam-se no territério e se aglutinavam por ocasido de
festas ou outra necessidade. Nesses encontros arranjavam casamentos na outra metade,
trocavam objetos proprios produzidos por eles e conquistados nas relagfes interétnicas.
Alguns grupos estavam brigados e ndo eram convidados para determinadas festas. Sem
convite pessoal do organizador ndo vao na festa. Alguns nem se conheciam pessoalmente.
No tempo das malocas aconteceram conflitos sérios entre os Rikbaktsa chegando a brigas e
mortes. Houve historias diferentes e rivalidades entre os grupos Rikbaktsa que
provavelmente geraram sua distribuicdo nas diferentes micro-regides: no Escondido, na
margem direita e esquerda do médio Juruena, na margem esquerda do Rio do Sangue e na
margem esquerda do baixo Arinos. Estas divisfes refletem a maneira dos Rikbaktsa
ocuparem seu vasto territorio. Constituiram-se assim grupos distintos com uma
organizagdo social mais intensa por micro-regides, onde as malocas interagiam mais
intensamente. Os primeiros contatos pacificos esporadicos na margem esquerda do Arinos
deram tempo para que o0 grupo contatado pudesse transmitir a noticia as outras micro-

regides, conforme suas cadeias de relagOes (cf. Dornstauder, 1975: 159-184).

Num balango do trabalho realizado em 1962, o Pe. Dornstauder fez algumas
observacOes sobre a pacificagdo dos Rikbaktsa e a assisténcia que Ihes prestou que parece

pertinente reproduzi-las:

"A pacificagdo processou-se segundo um plano preestabelecido, e como que
passo a passo, sendo que cada acdo supOe a anterior: Uma certa confusdo e
desorientacédo se originou pelos fatos seguintes.

1. O trabalho processou-se simultaneamente em vérias turmas, havendo até uma
tentativa nos Beico de Pau. Como cada uma destas turmas foi atingida depois de se
iniciar numa anterior, segue que apesar de simultaneas, o servico era também em



LVII
diferentes estdgios nas diversas turmas, devendo se aplicar esta observagdo
também ao trabalho subsequente de assisténcia e catequese.

2. A turma Volante operou primeiro ligado a Diamantino, depois a Utiariti. As
viagens necessarias [...] naturalmente ofereciam oportunidade para controlar e fazer
progredir as coisas nos setores que foram atravessados em viagem.

Houve acontecimentos que obrigaram a acdo e atendimentos imediatos como:
gripe e outras epidemias, acdo hostil de indios, interferéncias de seringueiros [...] O
ajuntamento de indios, e suas preferéncias em certos acampamentos da pacificagdo
€ um acontecimento espontaneo. Tem suas raizes na curiosidade dos indios e seu
desejo insofrido de CONTATO com os civilizados." (Dornstauder, pasta 14,
fasciculo 99).

Mas nem tudo é tdo “espontdneo” como parece: 0s desejos, as formas politicas de
atracdo ou expulsdo e os carismas pessoais mostram que as novas realidades sdo criadas
pelos grupos sociais e instituicbes que interagem entre si. Diamantino, por exemplo, uma
pequena cidade do século XVIII, sede de uma Prelazia que abrangia mais ou menos a
metade do Estado do Mato Grosso (inicialmente pensada em 250 mil Km? e depois
calculada em 354.494 Km? entre os rios Juruena e Xingu cf. mapa 22, p. 50A) foi uma
ponta de lanca para as viagens e obras etnogréficas que deram a conhecer cerca de 30 tribos
indigenas ao mundo (cf. Dornstauder, 1959: 166-168). De Diamantino a “Misséo indigena”
entrou mais cerca de 430 Km para o sertdo até Utiariti e dali os missionarios queriam

alargar as fronteiras da fé catolica e do Brasil.

1.3 — Pe. Dornstauder, o pacificador

"Sobressai em t6da essa epopéia uma figura magra e alquebrada, de rosto
vincado pelos sofrimentos mas com um sorriso conquistador: Pe. Jodo Evangelista
Dornstauder [...] Fica-se pasmado de ver a energia, paciéncia e ambientacdo do
missionario na selva. No final de tanta correria os indios reconheceram no padre um
civilizado diferente. A Bandeira da Pacificacdo sempre hasteada e a flamula junto
aos brindes fizeram-no conhecido em toda a tribo. Quando aceitaram a paz, viram
que o padre era chefe de indios mansos e respeitado pelos seringueiros [...] ja 12
crian(;aﬁlzda tribo antropéfaga preparam-se para entrar na civilizacdo e na
Igreja.”

O que coloquei anteriormente vem demonstrando o protagonismo do Pe.
Dornstauder. A atuacdo da MD junto aos Rikbaktsa se iniciou pelas méaos do Pe.
Dornstauder em sua “misséo itinerante” desde 1953. Para 0 Pe. Dornstauder pacificar era
uma “missao” que quis atingir, a partir de motivacdes religiosas, todos os aspectos do ser
humano. As relagGes criadas e imaginadas em torno do esforco e dedicacdo do Pe.
Dornstauder podem ser observadas através desse elogio ao pacificador, a quem "reputamos
pessoa de extraordinéria personalidade, de alto espirito humanitério, além de inteligéncia

brilhante, inteiramente devotada aos silvicolas, na imensa selva amaz6nica, para ajudar a

112 Fr, Jodo Salarini, SJ, In: Anuério Inaciano. Porto Alegre. 1961: 127. O estere6tipo da antropofagia
valorizava a presenca salvadora da Missdo mas complicava mais ainda a situacdo dos Rikbaktsa pois
justificava a violéncia dos seringueiros ou até evitava que se aproximassem pacificamente. Assim outras
representacdes etnocéntricas sobre os Rikbaktsa como bugres, selvagens, etc., por si s6, na visdo dos
missiondrios, justificariam a urgéncia de um trabalho de pacificacéo e aculturacao.
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solucionar problemas de toda ordem.” (Lunkes, 1978a: 174). Expressdes como “A

evangelizacdo é a minha primeira tarefa neste movimento de cé para 18” e “chegarei ao
ultimo tapiri desses matos, para levar Cristo aos Rikbaktsa”, demonstram a consciéncia de
ter recebido uma “missdo”. Depois de fundado o Posto de Atracdo Japuira, o Pe. Edgar
passou progressivamente a assumir os Rikbaktsa em torno do BVO e o Pe. Dornstauder
atendia o Japuira a partir dos Kayabi.

"O padre Dornstauder vive a vida do seringueiro. [...] E a flecha vai e o tiro
vem. [...] Os seringueiros fizeram diversas vezes expedigdes, para lancar o médo e o
respeito entre os indios. [...] Este é o ambiente, onde o padre Jodo Dornstauder se
pds a trabalhar. Sondou as terras dos indios e barracdes e feitorias dos seringueiros
e propds um plano inédito naquelas matas! uma pacificacdo" (Moura e Silva, 1959:
240).

O hino da Bandeira da Pacificacdo, uma letra adaptando uma mausica tradicional
catolica, revela uma mistura de devocdo com uma ideologia patridtica propria da época:
"Da pétria e da Igreja, ela diz / Eu confio em Nosso Senhor. / Seja o indio cristéo e feliz, /
Com feé, esperanca e amor." (Dornstauder, pasta 8, fasciculo 49). As diferentes influéncias
recebidas pelos missionarios nas matas longinquas, mostram que eram filhos do seu tempo,
adeptos do nacionalismo de Getulio Vargas'*?, aliados da ética catélica na civilizacdo dos
sertbes. "17.4.[60] Péscoa. Icei hoje cedo a nossa Bandeira de Pacificacdo ao lado da
Bandeira Nacional. Ambas as bandeiras, quer dizer, 0s seus mastros, inclinam-se uma a
outra, como se quisessem prestar a reveréncia necessaria uma a outra.” (Tolksdorf, 1997:
89).

"E o palpitar da civilizagdo no meio destes sertdes bravios, procurando
conquistar o indio para um padréo de vida mais elevado. E para manter tudo isso em
ritmo progressivo, quanto ndo se exige! Quanto sacrificio [...] para moldar essas
almas rudes e ingénuas, para que se abram a luz da Fé e da Civilizacdo."***

O Pe. Dornstauder mostrou o ritmo de Utiariti em 1950. “O P. Ministro regularizou
melhor os atos de culto e piedade cristd, acomodando-os a utilidade dos nossos indios, que
assistem todos os dias a santa Missa e rezam o terco a noite” (Dornstauder, 1951: 33). Em
setembro de 1952, o seringueiro Valentim narrou ao Pe. Dornstauder como os indios
mataram o companheiro José Noronha no Juruena. Em carta ao Pe. Américo Maia, SJ
(1952), o Pe. Dornstauder, escreveu sobre suas viagens penosas, por causa do ambiente
selvagem, pela escassez de recursos e pelas grandes extensfes: “A maior, a Unica falta é a
de missionarios. Nao € possivel cristianizar pagdos, apenas com visitas esporadicas e
apressadas. A Missdo ou catequese volante tem por objetivo imediato a evangelizagéo
direta dos indios, feita de modo sistematico™ (Arquivo Centro-Leste). Mais tarde enviou um
relatério ao Pe. Maia:

“De 1947-53 foram efetuadas 63 excursbes de atendimento e catequese aos
indios. [...] Foram visitadas e sdo conhecidas todas as malocas de indios Parecis,
Iranxes, Nhambiquaras e foram contados esses indios por cabeca e por seu proprio
nome. A grande dificuldade que entravava a acdo missiondria era a falta de conducéo
apropriada, tanto animal como mecéanica" (Dornstauder, Arquivo Centro-Leste).

113 presidente do Brasil da Revolucéo de 30 até o final da Segunda Guerra Mundial e de 31.1.51 a 24.8.54.
114 Schmidt: Um Instantaneo de Utiariti. Anuario Inaciano. Porto Alegre. 1957: 59,



LIX

No ano de 1953, o Pe. Dornstauder apresentou o objetivo da “missao volante™***:

evangelizacéo direta do indio fora de Utiariti, mas feita de modo periddico e sistematico.
Em seguida analisou os resultados obtidos com os Nambikwara, Irantxe e Paresi em
colaboracdo com os Postos do SPI. Disse que hé 2 anos a “catequese volante” acompanhou
0 movimento da extracdo da borracha para o norte ao longo dos rios Juruena, Papagaio,
Arinos, etc. Em 1953 o Pe. Dornstauder apresentou a necessidade da pacificacdo e
catequese dos Beico de Pau e dos Rikbaktsa*®. Em Julho de 1954 refletiu sobre as fases da
catequese: 1) de contato: iniciagdo ligeira e passageira; 2) de fundo: proposicao sistematica
da fé (proselitista); 3) de consolidacdo de catecumenos e nedfitos. Em seguida, o Pe.
Dornstauder fez o reconhecimento do territério dos Irantxe, foi a regido do atual Parque
Indigena do Xingu e ao rio Sdo Manuel onde soube dos Kayabi arredios no Rio dos Peixes.
Ainda em 1954, com os Kayabi do rio S8o0 Manuel, subiu até as cabeceiras do Rio dos
Peixes por terra e “pacificou” os parentes do Tatui.

"Em 1956, encetou uma verdadeira epopéia. A pacificacdo da guerra desencadeada
pelos seringueiros contra os indios desconhecidos em regiGes da Amaz6nia matogrossense”
(Moura e Silva, 1984: 28). Veja parte do oficio do Pe. Dornstauder a Inspetoria do SPI de
Cuiabé:

"Em 1950 intensificou-se a extragdo da borracha e a exploracdo e colonizagdo

[...] Os missionarios jesuitas da Prelazia de Diamantino, que trabalham naquela

regido, puseram-se decididamente do lado dos indios [...] solicita [...] o apoio oficial

as diligéncias que civis e particulares estao realizando para conseguir uma solugéo
PACIFICA do conflito." (Dornstauder, pasta 7, fasciculo 42, dia 4.8.56).

Com a omissdo do 6rgdo indigenista oficial, o Pe. Dornstauder procurou recursos
com os empresarios da regido. As solicitagdes de auxilios eram pontuais, mas pela situagdo
de caréncia da regido freqlientemente precisava-se buscar apoio nos 6rgaos locais. Em um
oficio ao Diretor do Banco de Crédito da Amazonia (Cuiabd, 5.9.56), o Pe. Dornstauder
pediu verbas para a pacificagdo insistindo na necessidade de uma intervencdo missionéria
no processo de expulsdo sumdria dos indios de suas terras. Aqui a percep¢do da acdo
pacificadora apresenta a situagdo dos indios como de vitimas indefesas, uma forma
adequada para alcancar recursos. Mas, diferente do aspecto da guerra que me parece mais
de acordo com a situacdo vivida pelos seringueiros e Rikbaktsa a partir de 1942, onde o0s
dois lados possuiam estratégias de ataques e defesas.

"INJUSTICA expulsar os indios das terras, que atualmente ocupam, e expulsa-
los @ mdo armada, antes que se tenha feito uma tentativa séria e sistemética de
pacificacdo. 2- Esta acdo compete de direito e por obrigacdo ao Servico de Protegéo
aos Indios. Mas como esta instituicdo, de fato, permanece inativa, sejam quais forem
as causas disto, incumbird esta agdo a quem de FATO manobra em territorio de
indios, que sdo 0s missionarios, os seringalistas e colonizadores." (Dornstauder, pasta
7, fasciculo 46).

15 Volante tem aqui um significado preciso, pois se contrapde ao trabalho no Posto de Utiariti e, por
extensdo, aos Postos Rikbaktsa que fixaram o trabalho num ou noutro lugar. O trabalho das expedicdes e as
visitas as malocas sdo concebidos como trabalhos volantes. A “catequese volante” é sinénimo de “missao
volante” e consistia basicamente na assisténcia religiosa e humanitaria dos missionarios nas diferentes
“malocas”.

116 «“Atualmente sdo trés as tribos bravias, cuja pacificacdo é urgente: Canoeiros, no Juruena e na barra do Papagaio;
Beicos-de-Pau, no rio do Sangue e Arinos, para o leste de Utiariti; e os Tapanhumas, a que 0s Iranxes tratam de
Maimiacis, no rio do Sangue, para baixo da barra do Cravari” (Dornstauder, 1953: 77).



LX
O Pe. Dornstauder ficou sem resultado também nessa tentativa. Prescindindo do

SPI, fez outro pedido mais incisivo em 28.3.57, afiancado pelo prefeito de Diamantino,
Benedito Bruno Leme. Afirmou ele que se tratava dos interesses do proprio Banco, pois
com a pacificacdo “ficariam desimpedidas as riquezas economicas da regido, garantidas as
vidas dos trabalhadores brasileiros — o0s verdadeiros ‘bandeirantes’ de hoje - e
secundariamente, pacificadas as tribos, fica iniciada a civilizacdo delas” (Dornstauder,
pasta 9, fasciculo 58). E chegou o resultado: 40 contos em duas parcelas (cf. Dornstauder,
1975: 42). Para evitar a interferéncia do prefeito e seringalista, Benedito Bruno, no
trabalho de pacificacdo, o Pe. Dornstauder elaborou, em 11.9.56, um documento que deixa
claro que o Pe. Dornstauder assumia a responsabilidade das expedicdes aos “Canoeiros”. O
padre fez questdo da assinatura do prefeito nesse acordo. (Dornstauder, pasta 7, fasciculo
43).

A MD trabalhou com varios grupos indigenas donde concentrou experiéncias e
propostas de formas de intervencao que se resumiam no bindmio: civilizar e catequizar. Ao
pacificar os seringueiros e 0s Rikbaktsa marcados pelas guerras e escaramucas, ambos
ficaram de certa forma satisfeitos com os resultados de um trabalho de “pronto-socorro”
nos PAIs e a domicilio. O fato é que ndo vislumbravam outras saidas mais satisfatorias nas
circunstancias dos seringais nativos. O Pe. Dornstauder aceitou e buscou auxilios, doa¢des
que Ihe pareceram imprescindiveis para o seu trabalho e usou os meios disponiveis para

atingir o fim que considerava humanitario:

"Pacificar a quem quer que seja, durante uma guerra estalada, sempre vem a ser um
mal menor. N&o é um programa sujeito a discussdes, visando a melhorias. Trata-se de
salvar o possivel. Utopia prever médios e longos prazos na emergéncia de um
salvamento. N&o satisfaz aos seringais e as colonizacgdes, pois a pacificacdo impde,
entre eles e a frente conflagrada, grupos humanos neoliticos, descompassados e
anacronicos. Nao satisfaz aos Rikbaktsa, porque Ihes impde a restricdo do espago
vital e a forgada presenca de individuos mal-encarados. Mas é a Unica opcéo viavel."
(Dornstauder, 1975: 31).

Essa consciéncia esta proxima das manifestacfes positivistas de Rondon. Tolksdorf
acompanhou o Pe. Dornstauder em visita aos Kayabi do Tatui, amigos desde a sua
pacificacdo, com o barco a motor dado pela Conomali. Gastaram nove dias em 1957 para
subir o Rio dos Peixes e passaram sete dias com 0s Kayabi, visitando a maloca deles para
conseguir mais alguns que os auxiliassem na pacificacdo dos Rikbaktsa''’. O Pe.
Dornstauder desceu ao barracdo de José Rosa com alguns Kayabi para auxiliar na
expedicdo aos Rikbaktsa, e com dois meninos que irdo até Utiariti em 1957. “No caminho,
pegamos um indio meio morto, trato dele e cobra saide novamente. No seringal Fritz

118 »

Tolksdorf se associa a nossa expedicdo, na primeira viagem de indianista™".” (Dornstauder,
1975: 94).

117w ] tribo de indios até agora desconhecida e chamada de Canoeiros pelos seringueiros, porque estes tiveram varias

vezes encontrado canoas de casca desses indios. Seriam ainda antrop6fagos. Até agora, nao chegou-se a conhecer se
nao as flechas desses indios. Mais que um seringueiro foi vitima deles, e também mais de um indio deve ter perdido a
vida nessa luta." (Tolksdorf, 1997: 6).

118 «|ndianista” ou indigenista. Tolksdorf voltou aos Kayabi em 14.5.1963 (cf. Tolksdorf, 1977: 137).
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No dia 18.12.58 Tolksdorf deixou de ser assalariado como “capitdo” do Porto da

Gleba Arinos. "Tenho acertado todas as minhas contas, de modo que fico devendo nada a
ninguém. Vou agora continuar assentando as notas num outro livro." (Tolksdorf, 1997: 24).

"O Sr. Fritz Tolksdorf, vai para auxiliar-vos nos trabalhos de mato. Vamos ver
se conseguimos a fala daqueles Tapanhunas. Outrossim, em Maio ou Junho, época
apropriada para se andar na mata, esta I.R.6', tem em mira, poder colocar o seu
contingente nas matas do Arinos e seus afluentes, no sentido de chamar a civilizagéo
0S nossos irméos de Selva, agora estamos sem 0 recurso apropriado para tal fim.
Desde ja contamos com o concurso espiritual, humano e mesmo material no que for
possivel, de Vossa Veneranda pessoa do grande Sertanista Padre Jodo — esse
Abnegado de Jesus Cristo." (Cf. Dornstauder, pasta 12, fasciculo 81).

Alfredo José da Silva, do SPI de Cuiabd, , nomeou ao Pe. Dornstauder “Sertanista”
em 10.1.59 e encaminhou com 0s proprietarios das Glebas remédios e outros recursos para
a pacificacdo. Esta explicito em alguns momentos que deram-se as mdos Governo, Igreja e
sociedade civil para manter seus projetos e assegurar seus beneficios. Depois do sucesso
junto aos Kayabi e Rikbaktsa, o Pe. Dornstauder foi chamado para pacificar os Beico de
Pau e Cinta Larga. O fato do Sr. Alfredo apresentar Tolksdorf para “auxiliar-vos” indica
uma direcdo dos trabalhos que é significativa, apesar desse aspecto estar velado nos
escritos de Tolksdorf. Na excursdo aos Beigo de Pau estreitaram-se as relagdes entre o Pe.
Dornstauder e Tolksdorf. Um passo para se tornou colaborador efetivo de pacificacdo
Rikbakta no PAI S. Rosa. Ambos carregavam o ideal de trazer os “selvagens” para a
civilizagdo, uma acdo deliberada sobre os indios para substituir seus valores e
comportamentos ao modo dos ocidentais. Para conseguir esse objetivo, o processo de
colonizacdo se deu a partir do aniquilamento da soberania dos grupos indigenas pois a
necessidade da conquista para a imposicao da fé cristd sobre os Rikbaktsa foi tida como um
meio para um fim maior. As causas das doengas e mortes podem ser explicadas pela
invasdo e a guerra sem controle provocadas pelos seringueiros. Contudo 0os missionarios
tornaram-se porta-vozes ndo somente do cristianismo, mas também da civiliza¢do
ocidental, com a qual estavam identificados, e acabaram sendo transmissores do
capitalismo, individualismo, doengas, etc., embora fossem para junto dos Rikbaktsa para
estabelecerem relagOes de paz. As muitas mortes decorrentes das relacdes com ambos foi
um fato, mas o que distinguiu os missionarios dos seringueiros foi o trabalho intenso de

atendimento a salde e a preocupagdo primeira pelo salvamento fisico dos Rikbaktsa.

O Pe. Dornstauder ficou conhecido como pacificador do grupo Kayabi do Tatui e dos
Rikbaktsa e fez expedigdes para contatar pacificamente os Beigo de Pau e os Cinta Larga.
Os contatos pacificadores desordenados e urgentes em muitos casos, levaram a
consequéncias desastrosas que foram amenizadas com o trabalho posterior de
acompanhamento dos Rikbaktsa, uma vez que a porta para o ocidente foi aberta.
Concebendo a pacificacdo como um grande beneficio para os indigenas e motivado por
uma grande generosidade, a acdo do Pe. Dornstauder demonstrou um compromisso e

responsabilidade na continuidade do trabalho com os Rikbaktsa e os Kayabi.

O que significa dizer nesse contexto que o Pe. Dornstauder realizou 0s primeiros

contatos pacificos ou pacificou os Rikbaktsa? Seria somente um acaso ou uma questao de
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detalhes ou tem relevancia tal fato? Certamente algum seringueiro ou outro ja tivera

algum encontro pacifico com algum Rikbakta. Por isso, mais significativo era todo o
esforco empreendido anteriormente, preparando o caminho para que 0 primeiro encontro
pacifico se tornasse relevante. Os trabalhos decorrentes dos primeiros encontros é que
mereceram ao Pe. Dornstauder o titulo de pacificador dos Rikbaktsa. Na verdade o
primeiro encontro pacifico foi descrito como emblematico porque teve repercusses
diversas e foi construido e divulgado assim para que tivesse tal efeito. Acabou se tornando
um troféu polido para brilhar descontextualizado e reforcar a imagem do missionarismo
salvador. Assim a construcdo da figura do Pe. Dornstauder também passou a fazer parte da

histéria Rikbakta que se tornou emblemética®

. A partir dessa narrativa, as portas foram se
abrindo em cadeia para outros encontros com 0s Rikbaktsa nas diferentes malocas com
rituais semelhantes. Alguns acontecimentos tiveram a forca de persuasdo, mas a
continuidade no trabalho é que gerou compromissos mutuos onde ambos os lados se
protegiam. O Pe. Dornstauder era cuidado pelos Rikbaktsa e ele se esforgava para colaborar
nas situacdes mais diversas, desde a alimentacdo até o tratamento de doencgas graves em
condigdes logisticas precarios. Esse contexto leva a ver como o Pe. Dornstauder foi o
primeiro a se ocupar realmente com os Rikbaktsa como um grupo étnico diferenciado a fim
de que sobrevivessem em condicdes de “igualdade” na sociedade brasileira. Nesse sentido,
da mesma forma Tolksdorf teve o seu primeiro encontro pacifico, no dia 19.2.59, conforme

texto abaixo, onde o esquema de contato ja estava dado pelo Pe. Dornstauder.

"Brejo, terra seca. Depois de 2 horas a primeira roca. Os presentes, que estavam
aqui foram tirados. [...] Eram trés mogos, que pareciam cagando. Sem fazer ruido
ficamos deitados no chdo. Era a primeira vez na historia que civilizados encontraram
estes indios a uma distancia tdo curta. [...] Como antas espantadas, eles correram
embora. Gritamos atras [...] Continuamos caminhando e encontramos um feixe de
flechas encostado naquela arvore, na qual o0 macaco estava sentado, bem como um
machado em estado avangcado de uso. [...] As coisas deixamos sem tocar, ainda
pendurando junto um facdo, um copo, bem como um espelho grande. De longe um
indio respondeu, mas voltamos caminhando devagar. Perto da roca deixamos uma
enxada com cabo [...] indicando assim aos indios para que fim a enxada fosse
aproveitada.” (Tolksdorf, 1997: 49-50)

O efeito literario um tanto mitico e outro tanto épico dessa narragdo, e outras sobre
a pacificacdo, gera um efeito de singularidade no leitor. O refor¢co na primeira vez é
ilusério pois quem pode afirmar que outros ndo tivessem realizado o mesmo. Esse relato
mostra a apreensdo dos primeiros encontros, o desejo de ensinar coisas novas, as normas de
ndo tocar nas coisas dos Rikbaktsa, mas o fato mais significativo foi deixar presentes
nesses locais; isso marcou a historia Rikbaktsa. Sdo inimeros os relatos dos diarios que
mencionam este aspecto dos presentes que conguistaram os interlocutores e pacificaram-
nos. A narracdo de alguns mitos e a observacdo dos costumes mostram que estavam
envolvidos ai também mecanismos de troca. Recebeu amizade, devolveu amizade e

brindes. Recebeu bala, devolveu flechada, trata-se da obrigacdo de dar, receber e retribuir

19 Nota-se a tendéncia a sincronizar os fatos mais distantes no tempo, tornando-os como que modelos
miticos. Os Rikbaktsa e outros grupos indigenas utilizam duas escalas diferentes para compreender o tempo:
a histérica e a mitica (cf. Rosaldo, 1980). A analise do passado numa construgao antropoldgica, tera que levar
em conta os mecanismos de construcdo do presente que utiliza o passado, tema considerado até pouco tempo
atras, proprio dos historiadores e estranho a antropologia, bastante ligada ao trabalho de campo etnografico.
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(Marcel Mauss). Aceitar estes momentos equivale a estabelecer vinculos e aliancas.

As trocas deram oportunidade para que as alteridades se colocassem em relagao.

Segundo informagdes enviadas ao Provincial, o Pe. Dornstauder estava "vivendo
praticamente no mato a semelhanga dos silvicolas” e a pacificacdo dos Rikbaktsa estava
indo “muito bem”, mas a “ma vida dos seringueiros” atrapalhava: “Primeiro 0s seringueiros
matavam os indios a bala e agora as malocas estdo virando em cabaré" (Froehlich, carta ao
Provincial, 1.2.1960). Dada a vida dos seringueiros nos seringais, a violéncia sexual com
que eram usadas as indias deixou marcas que contribuiram também no processo de
pacificagdo. E seguiu narrando a historia do seringueiro que roubou a mulher de um indio e
que depois foi morto, "cortaram primeiro as duas méos (ainda vivo)" e depois foi comido.
A acusacéo de canibalismo servia de justificativa para chamar os Rikbaktsa de selvagens e
0s seringueiros se sentiam acobertados quando atiravam tdo logo os viam. As diferentes
posturas dos missionarios e o préprio modo de narrar os fatos variavam muito. Por
exemplo: a seriedade com que eram colocados aspectos da vida dos Rikbaktsa pelo Pe.
Dornstauder eram diferentes dos esteredtipos e aspectos comicos colocados por Tolksdorf

ou o Pe. Edgar:

"Outro dia o P. Jodo entrou numa aldeia e estavam justamente fazendo a
digestdo de um seringueiro preto. O motivo foi que ele, apesar de ser avisado pelos
canoeiros, ndo deixava de se meter na vida de familia dos Canoeiros [...] deu um
corre-corre danado. E um canoeiro falou ao Padre: 'Carne de preto ndo presta, faz
cagar muito™ (Schmidt, Arquivo Meridional: 29.2.1960).

Em grupos diversificados chegavam nos Postos e falavam dos que morriam nas
malocas. Ali eram atendidos os doentes ou o Pe. Dornstauder ia as malocas ou aos outros
Postos para atendé-los. Esse atendimento diario € que se constituiu realmente no processo

eficiente de pacificacdo dos Rikbaktsa.

“Atualmente sdo vitimas de forte surto de variola muito forte e por isso todos
0S que ainda podem andar, demandam os postos do P. Jodo para receberem o
tratamento. E quantos morrem no caminho. [...] na chegada do padre, todos respiram
aliviados. [...] Eles sdo muito doceis e por isto é relativamente facil, recuperarem a
salde. Possuem estes indios dotes especiais que ndo encontramos em outros indios.
Querem ser civilizados. Esta tendéncia aparece também muito acentuada na sua
crenca ou religido, se assim quisermos falar. Quando o canoeiro morre, ele sobe. L4
em cima fica um tempo indefinido, conforme o nimero de tatuagens e o tamanho das
suas orelhas de pau. Depois ele desce ao oriente e la nasce como civilizado."
(Schmidt, carta ao provincial: 25.10.1960).

1.3.1 — Pe. Dornstauder e/ou Muigynani

“Primeiro P. Jodo tava com ndis. Era indio. Seringueiro embaleou ele.
Quase morreu. Depois, onga pegou ele, no braco (cotovelo). Depois macaco
paraguasst mordeu ele. Depois Cinta Larga flechou no sovaco. Varou no outro
lado. Quase matou. Depois P. Jodo morreu envenenado com mulher dele. Sobrinho
envenenou ele. Primeiro canoeiro gostava de envenenar. Antes de morrer, ia
virando branco. Conversando com filho dele: “Vou morré envenenado. Vou
embranquecer. Quando embranquecer vou voltar. Trazer machado, facéo,
ferramentas’. Falava pro filho dele. Entdo morreu. Depois que enterrou, estourou.
Foi pra la (oeste). Depois veio avido. O primeiro voou bem baixinho. O filho
lembrou: ‘E meu pai!” Passou dois anos. Ele apareceu. Por isso que turma falava:
Pe. Jodo ¢é Canoeiro.”” (Mapadadi, 20.5.89).
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Este relato é um testemunho de Mapadadi sobre o pacificador Pe. Dornstauder (ver

foto 5, p. 58A) na sua vida passada, recolhido por Bettio em 1989, muito semelhante aos

120

relatos recolhidos por Odilo Lunkes™". O modo como foram narrados esses acontecimentos

com Muigynani‘®* lembra a construcdo literaria dos mitos Rikbaktsa que oscilam entre um
género mais dramatico e o épico. Esses fatos foram registrados por Lunkes e por Bettio em
épocas diferentes com informantes diferentes. A coincidéncia nos pontos béasicos
demonstra a profundidade da experiéncia e seriedade dos testemunhos:

“Soube que o sucesso do P. Dornstauder se deve em grande parte porque 0
confundiram com um rikbaktsa redivivo. Antigamente, existia um indio com fei¢des
parecidas com o Pe. Jodo. Foi ferido por flecha, onca e Cinta-Larga e sempre
sobreviveu. Ao morrer, foi enterrado. Logo, houve uma explosdao e seu corpo
desapareceu. O buraco ficou vazio. Dai a transposi¢do.” (Bettio, 16.3.88)

O nome do indio que seria o Pe. Dornstauder era Harado e depois passou para
Muigynani. Mapadadi falou do Pe. Dornstauder na sua encarnacdo indigena sem
constrangimento. Este relato é uma pérola para compreender porque os Rikbaktsa
acolheram o pacificador e interagiram com ele como um Rikbakta.

“Antes de P. Jodo chegar, n6s morava todos junto. Desde o cOrrego da
Pomba (Amytydytsatsik) (Cérrego Rico) Pai de Gregorio (Muitsok). Brabo! Pai de
Luiz Kikpazazi, Avo de Maria Lucia era alto! Toda vez eu passava na aldeia deles.
Cada um tinha uma aldeia. Rikbatai era chefe (Myhirikmuy). N&o tinha chefe.
Mandava na derrubada, fazer festa. [...] Quando Pe. Jodo ndo veio, havia muita
gente. Nao morreu nadinha, ainda.

Pra cima do Cdrrego Juina (Beko’tsik = coérrego da pachubinha). Cérrego
Juina = Biko’tsik) n6s morava também. L4 o Cinta-Larga (Baryktsa) mataram meu
tio, irmdo de minha mée, avé de Robertinho. Cinta-Larga é fogo. Mata muito!
Canoeiro desconta. Nao da pra desconta tudo, ndo. Uma vez mataram 12 rapazes e
dois velhos, que iam abrir picada perto da balsa, onde tinha aldeia. Uma velha, avé
de Luizinho. Outra velha e minha irmé, embaleadas.

Eu era pequeno ainda (como Nilo). Assim mesmo andava nas aldeias, com o
pessoal. Como Cinta Larga mata muito canoeiro, ndis atravessa deste lado (mais ou
menos 20 anos antes do Pe. Jodo chegar).

Primeiro nois tinha facdo. Roubaram do Pedro Amazonas. Apanhavam
panela, facdo. Gente nova e velha. Seringueiro brigava muito. Canoeiro morreu.

L& embaixo (Arinos) tinha Apiaka e Munduruku. Brigava com Canoeiro.
Matava Canoeiro também.

Ai os civilizados vieram (bihiptsa irumunaha). Pai de Gregorio achou
acompanhado deles na barra do Papagaio (Orobiktsa = muita flecha). Tinham ido
buscar taquara no ‘caixdo de pedra’. Na volta encontraram o acampamento.
Pegaram castanha. Deixaram s0 as latas de 6leo.

Acharam facéo (sokoro tsapu). Quando faltava facdo, brigar com branco. [...]
Depois o P. Jodo veio aqui, morreu muita gente. Queriamos ganhar facdo do Pe.
Jodo. Fomos la pro Arinos. Foram la e pegaram gripe. Ficaram 2 semanas. Pe. Jodo ndo

120 Odilo Lunkes, cantor de 6pera, com ouvidos apurados, esteve junto aos Rikbaktsa entre os anos de 1964 e
1965. Realizou um trabalho com a lingua Rikbakta com o objetivo de “analise fonolégica da lingua™ utilizando a
escrita fonémica, atualmente pertencente ao corpo docente da UnB. Para ele, o levantamento fonético tem que
ser exaustivo e a analise fonolodgica sé tem valor e s6 chega a um resultado positivo quando tem respaldo em
dados fonéticos que espelham a exata realidade do falante nativo. Encontrou na lingua Rikbakta 12 fonemas
consoantes divididas em oclusivas e fricativas. O elevado numero de fricativas levou-o a descobrir a
ocorréncia de 27 alofones. Os fonemas vogais também somaram 12, subdivididas em vogais orais e nasais
numa “simetria perfeita”. A simetria é perfeita também quanto aos respectivos alofones que inclusive
apresentam a mesma distribuicdo complementar (Lunkes, s. d.).

121 Sem indicar as fontes, Rinaldo Arruda afirmou que Muigynani (Muiknani para Lunkes e Mykrari para
Bettio) veio auxiliar seus parentes na guerra contra os seringueiros e foi reconhecido pelo modo como o Pe.
Dornstauder colocava 0s presentes em lugares estratégicos. “E foi com base nessa interpretagdo que deixaram-se
encontrar, conseguindo, através do Pe. Jodo, pacificar os brancos.” (Arruda, 1992: 353).
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sabia. Turma falava ‘tem gripe’. Pe. Jodo ndo entendia na lingua. Puitsibaha (pai de
Rosamélia) morreu na viagem”. (Mapadadi, 20.5.89).

Além da presenca diferenciada que o Pe. Dornstauder representava para 0S
Rikbaktsa, este relato revela a complexidade das relagdes com outros povos indigenas e
com 0s seringueiros. A partir do que foi dito, e sem comprovagdo mais minuciosa de um
trabalho de campo, pode-se dizer que os Rikbaktsa elaboraram uma crenca

“reencarnatdria*?>”

que auxiliou para compreender a presenca do Pe. Dornstauder entre
eles. Os Rikbaktsa afirmavam que o pacificador era “Muikinani ou Mutipy que voltou.
Conforme a mitologia da tribo, quando um Canoeiro morre, 0 espirito vai para cima (=
miomo), que quer dizer ‘para o céu’ e, depois de certo tempo, volta para a terra." (Lunkes,
1978a: 175). Assim, segundo a cosmologia Rikbakta, Muigynani (o Pe. Dornstauder)
conseguiu vir do Oriente passando pelos Erokca ainda pequeno, fixou-se no Salto Augusto,
tornou-se cacique e morreu de velhice antes da pacificacdo. Esta ligagdo pode ser o fator
principal da rapidez com que os Rikbaktsa “se deixaram pacificar”: aprenderam
rapidamente o portugués e demonstraram certa avidez pelas coisas "civilizadas", talvez
porque, conforme suas origens miticas, j& moraram com os civilizados. Além disso, a
civilizacdo ocidental parece ser para eles um “céu”, pois acham que o civilizado tem de

tudo.

O informante principal de Lunkes foi Wagademy, o "primeiro Canoeiro a provar o
acuicar e que poucas luas depois varios Canoeiros morreram envenenados*?. [...] O bisavo
de Waganemy é Reronta, o cacique que trouxe os Canoeiros do Oriente. Seu avd é Marepy
e seu pai € Aputo, irmao de Kokota, pai do ultimo Kokota que morreu em janeiro de 1965,
de sarampo, no rio Japuira." (Lunkes, 1978b: 5). Seu segundo informante foi

Mazerokuzuma, grande guerreiro e cagador, com fama de rapido e jeitoso até no falar.

"Waganemy, grande amigo do Pe. Jodo, conta quatro facetas interessantes da
vida de Muigynani. Sdo as quatro célebres machucaduras sofridas pelo pacificador
quando ainda era indio. A primeira foi causada por seringueiro, a Segunda por
flecha de Cinta Larga, depois uma onga pintada o feriu no braco direito e por fim
um macaco 0 mordeu na perna esquerda. [...] Muigynani teve trés mulheres. Com a
primeira, Coikmota, teve dois filhos, Rarimy, que foi morto por seringueiro, e
Caiksowy, que, por sua vez, teve dois filhos: M@mi e Cimana." (Lunkes, 1978b:
17).

Para a questdo das relacBes interétnicas interessa no relato acima mais as
“machucaduras” causadas pelos seringueiros e pelos Cinta Larga porque nos relata um
pouco das relagGes guerreiras que transparecem no relato de Wagademy. Abaixo esté a

narracdo quase mitica da origem dos conflitos com os seringueiros:

"O primeiro seringueiro que encontraram era bom. Os Canoeiros gritaram e 0
seringueiro fugiu. Deixando na feitoria facdo, tesoura e panela.

122 Os Rikbaktsa “acreditam gue 0s mortos possam voltar ao mundo dos vivos reencarnando-se

em outros homens” (Arruda, 1992: 353).
123 “Quando o seringueiro percebeu que os indios estavam comendo aglcar, mandou aviso para Cuiaba. A resposta de Cuiaba foi imediata. Um saco

de aglcar envenenado deu um resultado desastroso. Ninguém sabe quantos morreram. ‘waka’nemi?’, que experimentara o aglcar por primeiro, ndo
esteve presente no dia do envenenamento. Indignado com o sucedido reuniu os guerreiros restantes, destruindo a fogo o barracdo central dos
seringueiros, na barra do Papagaio com o Juruena.” (Lunkes, s. d.: VIII). No caso desse envenenamento, conforme informacdes de Mapadadi,
confirmados pelo Pe. Balduino, somente Wagademy sobreviveu porque ndo bebeu chicha com o aglcar dos seringueiros. A turma de sua maloca foi
numa Feitoria do Rio do Sangue. As mulheres e as criangas ficaram escondidas por perto. Receberam aclcar com arsénico de presente e quando

encontraram os seus fizeram chicha. Naquela ocasi&o morreram 19 Rikbaktsa (Bettio, 20.5.89).
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Os indios se animaram e foram a feitoria de outro seringueiro. Queriam

facdo. Receberam o que queriam. Um indio ndo conseguiu facdo e ficou zangado.
[...] foi e flechou o seringueiro, que atingido, deu muitos tiros com sua arma sem
acertar o agressor. [...] varios dias depois, 0 seringueiro veio com refor¢co e matou
todos os indios que estavam fora da maloca. Sé escaparam 0s que estavam no mato,
colhendo fruta e cagando. Um indio, no entanto, estava na maloca na hora do ataque
e ficou quieto. Varios seringueiros atravessaram o patio, correndo. Um, de cor
preta, querendo certificar-se de que estava tudo morto, ao aproximar-se da maloca,
caiu flechado pelo indio que permanecera escondido.

Amaramy, um dos que vieram do Oriente, voltando de sua cagada, viu tudo
morto. Falou aos outros que voltaram da colheita de frutas que ia matar o
seringueiro [...] o flechou bastante e 0 machucou muito. As flechas terminaram e o
seringueiro conseguiu revidar com o revllver acertando-o no peito e na cabeca.
Amaramy conseguiu arrastar-se até a maloca, onde morreu.

Muigynani foi atacar, entdo, o seringueiro, mas voltou baleado no peito, do
lado direito, na altura do esterno." (Lunkes, 1978b: 19).

Mesmo que o fato ndo tenha transcorrido como foi descrito é necessario levar em
conta 0 modo como eram concebidos estes fatos, e a forma como se criou um mito de
origem Rikbakta através da pacificacdo. O fato do Pe. Dornstauder, em sua vida passada,
ja ter lutado contra os seringueiros donde saiu ferido, coloca-o num lugar social especial
entre os Rikbaktsa com significados nessa trama de relagcbes. Depois dessa primeira

“machucadura” vem a outra provocada “por flecha de Cinta Larga”.

"Muigynani, seu filho Mutipy e Reronta foram, certo dia, em direcdo do rio
Aripoand, terra dos Cinta-Larga. Waganem'y falou que foram para passear, mas a
intencdo real de Muigynani era matar Cinta-Larga porque ja tinham matado muitos
Canoeiros, entre os quais estava seu irmdo mais velho Mytyk. Queria vingar-se.

Até chegarem a maloca dos Cinta-Larga ndo dormiram nada.

Ja perto da maloca, Reronta matou um Cinta-Larga e 0 outro, que estava com
ele, correu. Muigynani foi ao seu encalgo que quando um terceiro, que estava
escondido, o flechou. Muigynani, apesar da dor, ndo gritou e correu atras do Gltimo
que o atingira. Conseguiu flechar o fugitivo que atingido, caiu. Muigynani bateu
tanto na cabeca do Cinta-Larga que este morreu ai mesmo" (Lunkes, 1978b: 20).

Os dados precisos na indicacdo das relagdes de parentesco que determinam algumas
composicdes sociais que aconteciam em torno de Muigynani, os detalhes da estratégia de

guerra e da morte de Muigynani, demonstram um conhecimento pessoal do informante.

"Waganemy se ufana e vangloria, pois tornou-se genro'?* do Pe. Jodo. [..]
‘antes de morrer Pe. Jodo era indio bravo. Pe. Jodo morreu na maloca, perto de
Cinta-larga. Outro dia mulher também morreu. Hamda ficou sozinho. Era pequeno.
Naniunta criou Hamda’.

Muigynani ficou magro e morreu de velho. Foi para o céu e depois de trinta
anos voltou." (Lunkes, 1978b: 18).

Lunkes explicou que, para contar os trinta anos em que o Pe. Dornstauder ficou
ausente, mostrava cada um dos dedos das maos, dos pés e novamente das mdos falando
cada vez: “chuva acabou”. Acrescentou ainda que "No céu aprendeu tudo e depois voltou
para ca, logo grande. N&o nasceu como crianca, mas veio logo grande e velho" (Lunkes,

124 Segundo informacdes do Pe. Balduino, Lunkes conseguiu algumas informacdes com Pedrina

Kandwa ou Maniha, j& idosa que morava em 1965 na maloca da Boca da Cachoeira, logo abaixo
da barra do Juina Mirim. Do primeiro casamento de Kanawa com Byryk nasceu Inés e Gertrudes
Ateata. Jodo Batista Skamata € filho do segundo casamento de Kandwa com Mutipy, filho de
Muigynani. Do sétimo casamento de Kandwa com Pome nasceu Ligia Maria Marisolda. E o
informante Wagademy, pai de Isidoro Reromuica, (no Lar do Menor em Diamantino em 1964),
casou-se com Naniunta, filha de Muigynani com sua segunda esposa, Rakmui.
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1978b: 20). Em entrevista gravada em 1964 para Lunkes, entdo estudante jesuita em

Utiariti, o Pe. Dornstauder disse que o método usado na pacificagdo Rikbakta vinha dos
primeiros jesuitas na Terra de Santa Cruz e reconheceu que o tinham como um “Canoeiro
redivivo™®: “Um chefe (ixo) chegou a sonhar que aquele pacificador era um Rikbaktsa
redivivo” (Dornstauder, 1975: 9). O préprio Pe. Dornstauder testemunha uma atitude de
reveréncia dos Rikbaktsa para consigo. Tudo girava em torno de si quando chegava numa
maloca. O Pe. Dornstauder observou como o tratavam diferente, talvez porque era chefe da

sua turma.

"Parece também que me consideram rezador e curador [...] Ixo estava atento
esperando a hora de eu dar a conhecer a minha origem Rikbaktsa. Assim mais tarde
contaram a minha antiga descendéncia de Rikbaktsa e me declarariam um redivivo."
(Dornstauder, pasta 15, fasciculo 110).

Influenciados pela identificagio com o Pe. Dornstauder, os Rikbaktsa passaram a
freqUentar os PAIs com facilidade e se tornaram “ddceis” e com “dotes” para serem
civilizados. Sem ser chefe de indios tdo mansos e, sem ser tdo “respeitado pelos
seringueiros” como idealizou a epigrafe deste capitulo, o Pe. Dornstauder ndo foi tdo
exigente na mudanca de habitos dos Rikbaktsa quanto Tolksdorf que caracterizo como
“trabalhador” e “disciplinador”. Porém o Pe. Dornstauder também era enérgico em alguns
momentos, principalmente quando tais habitos traziam problemas sérios de saide. O Pe.

Dornstauder revelou-se mais como um pai que se sentia com autoridade para decidir sobre

126

“seus filhos” segundo o que achava melhor para eles™™. Além de chamar a atencdo dos

seringueiros para a responsabilidade para com os Rikbaktsa, exortava estes também a
evitarem 0s seringueiros e alertava para o perigo da roupa usada, sem lavar e secar

devidamente.

"O Pe. Dornstauder durante os seus muitos anos entre os indios adquiriu rica
experiéncia, tentou por isso impedir a convivéncia dos seringueiros com os indios.
Incendiou malocas, que indios tinham construidas ao lado das cabanas dos
seringueiros [...] Dornstauder era convencido de que se poderia conservar a vida dos
indios. Necessario seria um atendimento intensivo. Medicamentos deveria ter em
abundancia e de boa qualidade. Antes de tudo precisar-se-ia de fortificantes, para
tornar resistente o corpo enfraquecido pela doenca. [...] Em Dornstauder tinham uma
confianca quase ilimitada. Ele era o grande xama™?’, ao qual se recorria em qualquer
necessidade. Mées ndo se inquietaram pelos gritos das suas criangas aos quais foram
dadas dolorosas injecdes. Fortificantes preparados pelo xama branco, deram aos
pequenos sem reparos. Observei como 0s olhos dos indios resplandeceram, quando o

125 «1x0, por exemplo, quando encontrou os meus presentes falou: ‘Aqui deve ter um bom entre eles
que nos esta procurando’. E devido as suas idéias religiosas ele pensou e até falou [...] ‘Entre eles
esta um Canoeiro’. [...] Foi 0 primeiro capitdo que apoiou francamente a pacificacdo. Ele estava
convencido que estava um canoeiro entre os civilizados porque a religido deles ensina que o0 bom
quando morre sobe e desce alhures para uma vida mais feliz [...] imaginam a civilizagdo melhor do
que é. Pensam que ndo ficam mais doentes, ndo tém mais dor de cabega, que acaba o sofrimento."
(Dornstauder, pasta 15, fasciculo 110).

126 0 Pe. Dornstauder foi um “disciplinador” nas relagdes interétnicas chegando até a queimar casas de
Rikbaktsa perto dos seringueiros, mas nas relacdes com os Rikbaktsa assumia o papel de pai, enquanto
Tolksdorf assumia uma atitude mais “disciplinadora” sobre os Rikbaktsa (cf. PAI S. Rosa e Escondido).

127 Noutra circunstancia houve uma identificacdo semelhante do Pe. Dornstauder: “tinha
uma cor de pele bem clara, usava dculos e tinha barba, ndo se interessava por mulheres [...] e
acentuava sua ligagdo com os xamas do Alem. Nao era, portanto, um verdadeiro ‘civilizado’, e sim
um auténtico xama, um ‘padre’ ou ma’it” (Griinberg, 1970: 131).
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padre voltou da sua expedicdo. Agora tinham esperanca de que a maldita
doenca pudesse ser superada e de que logo ficariam curados"*%,

O Pe. Dornstauder mantinha uma relagdo que, na compreensdo dos Rikbaktsa, era
vista como de um pai'*® (kazo = meu pai) para seu filho (katse = meu filho). Essa imagem
paterna € recorrente até nos casos de dominagdo dos seringalistas, politicos, coronéis,
empresarios e outros que desejam passar uma imagem paternalista de “bonzinho”.
Geralmente se organizavam os trabalhos da Missdo de modo que era o “Pe. Superior” que
tinha melhores condigOes de discernimento para saber o que era melhor para todos e decidir
por eles. Assim, até mesmo bater era justificado em casos de correcdo dos filhos. Est4 ai
subjacente a doutrina da relagdo de obediéncia para com Deus Pai da parte dos seus filhos.
O padre ¢é identificado pelos fiéis catélicos como um intermediario e um mensageiro de
Deus. Como o prdprio nome padre significa pai, ele ocupa esse lugar e cria uma relacéo de
paternidade com a comunidade. Os filhos sdo educados pelos pais que Ihes prestam muita
dedicacfo. O ser humano absorve uma imagem do pai*®’. A participacdo nos trabalhos
encabecados pelo pai torna-se uma forma de gratiddo. Em situagcdes educacionais e
religiosas, como num internato, a imagem paterna ou materna passa de forma semelhante.
O Pe. Dornstauder, por causa dos presentes que deixava para “seus filhos” Rikbaktsa nos
primeiros tempos da chamada pacificagdo foi reconhecido como o pai de Mutipy. Este viu

no Pe. Dornstauder seu pai que voltara para auxiliar na guerra contra os seringueiros.

Apesar de imbuido com motivac@es diferentes do SPI, e comungar com o objetivo da
pacificagdo, o trabalho do Pe. Dornstauder também pode ser pensado como um
indigenismo missionario ligado & MIA que se configurou intrinsecamente nas contradi¢es

das relacGes interétnicas e num processo de confinamento territorial dos Rikbaktsa.

181 sera Gtil uma

Para compreender a complexidade da figura do Pe. Dornstauder
discussdo sobre a idéia pervasiva na histéria colonial narrada pelos missionarios, que
repercutiu na cosmologia dos Rikbaktsa que idealizaram o modo de ser dos “civilizados”
ao identificar o Pe. Dornstauder com Muigynani. Nao estou buscando explicitar a ldgica
Rikbakta, algo temerario sem um levantamento etnogréafico consistente. Por isso fico na
construgdo do mito realizado sob o ponto de vista ainda dos pacificadores. O Pe.
Dornstauder era chefe e tinha dominio de muitos recursos e os distribuia como presentes.

Em casos de doengas usava de recursos estranhos aos Rikbaktsa. Com as injecOes de

128 Este texto (Saake, 1964) e outros do mesmo autor foram traduzidos do alemao pelo Pe. von Werden.

129 Um caso de relagdo assimétrica presente neste contexto foi a imagem do “patrdo” que esteve presente na
organizacao social dos Postos e das expedi¢fes. Muitas vezes, os proprios Rikbaktsa eram remunerados e
trabalhavam para a MIA que organizava a economia do local onde se implantavam os PAIs. No caso dos
religiosos jesuitas e das freiras torna-se mais complexa esta imagem por causa de sua representatividade
eclesial que ndo estd s ligada ao lugar do patrdo mas ao lugar do padre e dos irmdos e irmas. O Pe.
Dornstauder assumia a figura do pai, “dono dos PAIs” que traziam beneficios em situacfes de extrema
caréncia, o que resultava no reconhecimento dos Rikbaktsa que o viam como um pai bondoso. Em Utiariti a
educacdo das criancas “adotadas” levava a um respeito aos padres como pais e como “chefes”.

130 0 Pe. Agostinho Kist, SJ descreveu uma situacéo de conflito étnico e moral onde a menina Rosinha iria
ser enterrada viva com a mée morta segundo os costumes dos Rikbaktsa. O Pe. Dornstauder interveio em
favor da crianga que sugava a mée ja morta e lhe deu leite em p6. O pai da menina a entregou ao Pe.
Dornstauder para cria-la em 1960. Ela foi cuidada pelas Irmazinhas em Utiariti. In: KIST. Rosinha seria
enterrada viva [...] Anuario Inaciano. 14’ ano. Porto Alegre. 1960: 226-228.

BDyas coisas sempre me impressionaram no Pe. Dornstauder. A primeira era a pureza e retid&o intelectual [...] Creio
que esse senso de objetividade e de verdade refletia a paz interior e a pureza de espirito que nele transpareciam em seu
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penicilina, muitos Rikbaktsa foram curados. Estes e outros fatores auxiliam a

identificacéo ja tradicional dos brancos ao campo do xamanismo. O dominio das técnicas
de uso dos objetos foi repassado aos Rikbaktsa, mas o dominio da fabricacdo destes objetos
era remetido a um poder préprio dos ditos civilizados. Esse carater assimétrico das relacdes
com intmeras gradacdes historicas gerou uma consciéncia mitica sobre o “pacificador”. O
mito criado de que o “pacificador” foi reconhecido pelos Rikbaktsa como um chefe com
atitudes humanitarias, segundo uma préatica politica adequada em vista de determinados
fins. E possivel pensar que, diante de personagens como o Pe. Dornstauder, surgem criticas
e elogios. Mas, ao ressaltar o “sacrificio” na pacificacdo, evitou-se o lado obscuro da
colonizacdo subjacente da proposta de civilizagcdo e catequese. Os diferentes pontos de
vista sobre a presenca do Pe. Dornstauder entre os Rikbaktsa podem ser observados através
do modelo mitolégico cristdo que afetou tanto 0 modo de pensar dos missionarios quanto
dos Rikbaktsa. Essa pesquisa etnohistorica do processo de pacificacdo dos Rikbaktsa
esclarece alguns aspectos da imagem criada e reconhecida do Pe. Dornstauder. Entre os
relatos dos missionarios foi preciso filtrar as informacGes subjacentes pois seu modo de
pensar determinava também o modo de compreensédo de si mesmo e dos Rikbaktsa.

trato simples e humilde. Outra [...] era sua extraordinaria bondade [...] Dali, talvez, sua vocagdo missionaria e sua grande
capacidade de relacionar-se com os indigenas.” (Dom José Carlos de Lima Vaz, Arquivo Centro-Leste).
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Parte Il - A “aglutinacao” dos
Rikbaktsa no territorio através dos Postos de
Assisténcia Indigena

"Nao é possivel trabalhar com um campo de apostolado tdo esparramado!

A nossa idéia é e foi sempre a seguinte: concentrar o mais possivel, em sistema de

col6nia, os indios Canoeiros, na regidao do Barranco Vermelho (Colénia Santo

In4cio). Trata-se dos indios adultos. Os meninos e meninas terdo o seu colégio em

Utiariti"

(Froehlich, carta ao Provincial, 10.4.1964).

Como forma de neutralizar a dispersdo dos Rikbaktsa num territério imenso, o Pe.
Dornstauder, acostumado com expedigcdes freqlientes na “missdo volante”, percebeu a
necessidade de um trabalho mais constante e passou a montar alguns Postos de Assisténcia
Indigena que tiveram o papel importante de ser uma referéncia visivel da proposta de
pacificagdo dos missionarios caracterizada pelo binbmio: catequese e civilizagdo. A
frequéncia dos Rikbaktsa nos PAIs, especialmente no periodo de seca quando pequenas
turmas costumavam fazer suas excursdes e acampar em diferentes lugares em busca de
recursos naturais diversos, permitia-lhes conhecer o novo modelo societério apresentado
informalmente pelos missionarios. Os casos de doentes que foram curados nos Postos
tornou-se um fator decisivo da adesdo dos Rikbaktsa & pacificacdo. Os PAIs entdo
tornaram-se instrumentos de pacificacdo privilegiados. As fronteiras'** foram modificadas
com facilidade e o espaco fisico dos Rikbaktsa foi sendo reduzido gradativamente (ver no

mapa 21 na p. 65A, a regido ocupada pelos Rikbaktsa em 1957 e as Reservas demarcadas).

As situacdes sociais de maior relevo no processo de pacificacdo dos Rikbaktsa
aconteceram nos PAIs com um aparato administrativo que buscava permitir certa
continuidade e uma rotinizacdo, apesar do fluxo das “turmas” de Rikbaktsa que se
movimentavam das malocas para os Postos e também dos Postos para as malocas. A
mudanca freqliente dos encarregados dos Postos e dos missionarios, e as constantes viagens
do Pe. Dornstauder e do Pe. Edgar, dificultou maior continuidade em torno dos
personagens em um tempo de grandes mudangas sociais. Foram os Postos que permitiram

uma certa continuidade baseada nos estabelecimentos locais apesar de sua precariedade.
Assegurar terra'® para os Rikbaktsa era uma preocupagdo presente j& nos primeiros

anos da pacificacdo. Surgiram alguns projetos de Reserva para 0s Rikbaktsa, que
mereceram algumas iniciativas do Pe. Dornstauder, mas foi o Pe. Edgar, superior da MIA,

132 Esta idéia de fronteira fluida como area de estudo das ciéncias sociais, tem sua origem na fronteira do
México com os EUA, um “caso paradigmatico” para pesquisas em outras areas. Ali a identidade cultural e
étnica ganhou conotacdes extra-territoriais mais abrangentes que a simples divisa de dois paises. "Identidades
nacionais e individuais sdo continuamente contestadas, mudadas e acomodadas. Em particular, as fronteiras graficas
ilustram os conflitos e contradicdes num mundo organizado hierarquicamente.” (Alvarez, 1995: 449).

3% O Governo do Estado do Mato Grosso cedia terras para seringalistas e
colonizadores a fim de promover a ocupacédo rentavel do seu territério. O SPI ndo reagia
aos clamores do Pe. Dornstauder e de Tolksdorf tornando assim a “expansdo da fronteira
como inevitavelmente estabelecida. A reducdo da sociedade autdctone também se tornou
inevitdvel” (Hahn, 1981: 81). Os Rikbaktsa foram induzidos diria eu, e ndo for¢ados, como
o disse Hahn, a escolher a pacificagdo sem saber exatamente quais as consequiéncias desta
escolha.
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guem mais se ocupou com essa questdo. Alguns seringalistas queriam vender seus

seringais e havia a possibilidade da “Reserva” ser “adquirida por doacdo ou compra”.
Encontrei 12 propostas de Reserva com mapas feitos pelo Pe. Edgar, alguns do lado direito,
outros do lado esquerdo do Juruena. Uma proposta estava na regido do Aripuand e outra
chegava até o rio Sdo Jodo da Barra. A proposta n° 6 trazia a seguinte observacéo: "Gltimo
lote da firma “Brasil’ a cargo de José Dias de Alencar. O Sr. que requereu esta terra perdeu
todos os documentos e desgostoso, quer 40 contos para compensar” (Schmidt, Pasta 4,
fasciculo 8). Outra proposta foi a terra do BVO, que resultou na Reserva Rikbaktsa™*:
"Trata-se de um donativo ao R. P. Edgar de dez mil hectares de terra [...] Mas parece que o
terreno vai pela regido do corrego Rico [...] Mas existe o desejo de se adquirir a terra do
Barranco Vermelho tendo por limites: os dois rios, 0 Juruena e o Sangue." (Schmidt, Pasta
4, fasciculo 8). Essa Reserva foi pensada desde 1960 a partir do BVO e do PAI Régis, sem
participacdo dos Rikbaktsa. A luta pela retomada da Tl Japuira j& nos anos 80 é um
simbolo contraditério da realidade de um trabalho conjunto entre agentes externos e 0s
Rikbaktsa, mas ainda marcada pela colonizagdo ocidental pois a luta para demarcar as
terras indigenas é uma exigéncia imposta de fora, uma vez que os Rikbaktsa conheciam as
fronteiras do seu territério que vinha sendo violado por todos os lados. Assim as Reservas
servem mais para a sociedade brasileira saber dos seus limites no avanco colonizador, mas
interfere, a longo prazo, no modo de relagdo dos grupos indigenas com seu territorio. Os
limites trazem, porém, conseqiiéncias diretas sobre o grupo indigena que deve manté-los
numa luta politica. Neste sentido, confirma os grupos indigenas na sua identidade e
permite, em termos, sua reproducdo social em um territorio definido. A relagdo
demarcatoria do espaco fisico-geogréfico € uma caracteristica dos grupos humanos e até de
muitos animais. Mas o processo de territorializacdo possui uma dimensdo espacial

entremeada no nivel politico, identitario, cultural e étnico relevantes para os Rikbaktsa.

Os PAIs localizam geograficamente situacdes sociais cotidianas e originais, espéecie
de micro-histérias que revelam como aconteceu a pacificacdo de um grupo indigena
guerreiro num periodo relativamente pequeno. A natureza das fontes baseada
principalmente nos diarios do Pe. Dornstauder e de Tolksdorf auxiliou a reforcar o valor do
cotidiano num processo de relagdes interétnicas configuradas na percepg¢do social de um

grupo social sobre o outro.

Antes de entrar nos quadros especificos para cada PAI quero dar uma visdo geral,
uma pequena historia dos PAIs e sua importancia no processo de pacificacdo, a fim de que
o leitor se familiarize com os dados. A pacificacdo dos Rikbaktsa se iniciou com a entrada
dos seringueiros na regido, mas decisiva foi a iniciativa do Pe. Dornstauder que em meados
de 1957 conseguiu os primeiros contatos pacificos. O Pe. Dornstauder deu por concluida a
pacificagdo em 1962, que coincide com o fim dos diarios do PAI S. Rosa, do PAI Régis e
do PAI BVO. Contudo ampliei esse tempo para mostrar que o processo pacificador traz
caracteristicas semelhantes que persistiram até o final de 1973, quando os Rikbaktsa foram

134 Essa terra foi identificada em 1966, criada por um decreto federal como Reserva Rikbaktsa em 1968 e
reconhecida em 5.9.86, pela Lei Estadual n° 5.047. Localiza-se atualmente no municipio de Brasnorte.
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levados do Escondido e do Japuira para a Reserva Rikbaktsa onde ficava o PAI BVO.

Os PAIs tiveram um papel decisivo nesse processo que convém observar em seus detalhes.

O primeiro PAI, conhecido como “S. Rosa” foi criado depois de quase um ano do
primeiro contato pacifico na margem esquerda do Arinos porque foi por ali que as frentes
de expansdo entraram em conflito com os Rikbaktsa de modo mais intensivo. O Pe.
Dornstauder iniciou esse PAI aproveitando-se de um barracdo de seringa e uma roga. A
idéia de um Posto para a assisténcia ndo era estranha a quem ja passara anos em Utiariti e
visitara alguns Postos do SPI. Comecaram precariamente nessa regido tomada pelos
seringueiros mas a afluéncia dos Rikbaktsa e Kayabi tornou-se intensa. Tolksdorf, como
encarregado voluntario, deu um auxilio valioso nesse PAI, mas quando se transferiu para o
Posto Escondido, os outros encarregados ndo tiveram pulso para manter o PAI S. Rosa com
a mesma dinamicidade. N&o conseguiram manter os seringueiros afastados e a falta de
pessoal qualificado para a assisténcia, principalmente sanitaria, — o Pe. Dornstauder
passava muito tempo em suas excursdes pelas malocas — fez com que esse PAI ficasse

desacreditado e fosse fechado em 1962.

Em carta do PAI S. Rosa (26.9.59) ao superior jesuita, o Pe. Dornstauder assinou
como “chefe do Servico voluntario de Pacificagdo”: falou de dez Rikbaktsa que morreram
numa maloca e da falta de ampolas antigripais e comprimidos antibiéticos. Mencionou
também a dificuldade de manter o Posto S. Rosa, com 56 pessoas, dos quais 35 eram
Rikbaktsa e os demais Kayabi. Naqueles mesmos dias deu-se inicio ao PAI Régis no Rio
do Sangue com dificuldades semelhantes. Depois criou o PAI BVO e os luteranos criaram

0 Posto Escondido Juruena abaixo.

O PAI Régis foi inaugurado em 1959 para atender aos Rikbaktsa da regido do Rio
do Sangue recém contatados com a vantagem de ser mais proximo de Utiariti. Os
problemas surgidos a partir de relagdes dos seringueiros com as mulheres Rikbaktsa, a
indecisdo dos socios da firma seringalista quanto a doacdo do barracdo S. Antdnio para o
PAI Régis, os conflitos internos e o surgimento do Entreposto e Colénia Indigena no BVO

em 1960, relativamente proximo, esvaziou a iniciativa do PAI Régis.

O Posto Escondido, criado em 1961 pela Missdo Luterana ja proximo do Salto
Augusto, possui caracteristicas peculiares pelo caldeirdo de agéncias externas que ali
atuaram. Ocasido propicia para observar o exercicio das relagdes interétnicas e entre as
agéncias. Foi o Unico Posto para os Rikbaktsa na margem esquerda do Juruena. Nessa
micro-regido persistiam Rikbaktsa arredios a pacificacdo, tidos como “brabos”. As crises
por causa da falta de pessoal qualificado para manter o Posto, também entre os luteranos,
parecem indicar que este funcionou enguanto Tolksdorf esteve por la. Alerto que as
principais fontes que possuo sdo os diarios do proprio Tolksdorf. Os dltimos Rikbaktsa
dessa regido foram transferidos para a Reserva Rikbaktsa no final de 1973, auge da
centralizagdo em torno do Entreposto BVO que permaneceu até os anos 80 nessa condicéo.

O Posto de Atracdo Japuira figura aqui principalmente porque se tornou um
intermediario entre o Escondido e o PAI S. Rosa e o PAI BVO e teve como objetivo
especifico atrair os Rikbaktsa da margem esquerda do Juruena para a Assisténcia da MIA.
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Sua longevidade em relacdo ao S. Rosa e ao Régis deve-se ao fato de ter sido uma

alternativa aos descontentes do Posto Escondido.

O Posto Santo Inacio do BVO tornou-se o centro administrativo, médico, educacional
e religioso da regido que foi demarcada pela Funai como Reserva Rikbaktsa e atraiu a
maioria dos Rikbaktsa com o impulso dado pela desativacdo do internato de Utiariti**>. O
complexo do PAI BVO substituiu os outros Postos devido aos grandes investimentos no
local, a presenca mais intensa dos jesuitas e Irmézinhas e também por causa da maior
proximidade com Utiariti. As razdes que explicam o surgimento e a decadéncia dos PAIs
sdo mais da MIA do que dos Rikbaktsa. Caréncia de recursos e a falta de pessoal
qualificado afetaram decisivamente o desenrolar dos fatos principalmente no PAI S. Rosa e
Régis. O desejo de criar um lugar sem a interferéncia dos seringueiros ou outros regionais

para os Rikbaktsa ndo foi alcangado totalmente com os PAIs, nem mesmo no BVO.

Em cada PAI trabalharei alguns topicos aprofundando-os segundo 0s eixos tedricos
adotados e comprovando hipoteses ou exemplificando alguns conceitos tais como: relagdes
interétnicas, identidade, costumes. Os diferentes aspectos do processo de territorializacdo
estdo relacionados com probleméticas maiores, mas comegam com a imposi¢do das roupas
para criar um novo padrdo com regras de asseio até a recriagdo de um novo modelo de
sociabilidade do grupo. O processo de controle da populagdo Rikbakta se deu pela criagdo
do espaco e da sociabilidade nos PAIs remodelados com padrdes ocidentais. Dito de outra
forma, desterritorializados das malocas pela conjuntura de invasdo dos seringueiros, pelo
poder de atracdo da Missdo com remédios e presentes, 0s Rikbaktsa se inscreveram em
novas situagdes sociais em novos espagos gerados pela Missao, onde foram incutidas novas
formas de organizar-se e criar sociabilidade. Nos PAls as interagOes entre Rikbaktsa e
brancos configuraram situaces onde 0s que dominavam passaram a ser 0S missionarios e
seus encarregados que criaram um modelo societario e definiram as regras, chefiaram o
empreendimento porque “possuiam” a civilizacdo. Com o tempo isso se subverte pela
criacdo das aldeias. Depois de um certo equilibrio demografico e econémico, os Rikbaktsa
comegam a gerar novos Rikbaktsa contraindo novos matrimonios e a sair do confinamento.
Esses momentos de novas opgdes, de iniciativas positivas dos Rikbaktsa, onde estes se
apropriaram do seu processo, geraram um processo diferente da territorializacdo anterior
ainda marcado pela passividade Rikbakta. Ndo se tratava somente de um ato compulsério
de forca externa, mas reelaborado e reapropriado tornou-se um espaco onde os Rikbaktsa
se tornaram agentes. A recuperacao da iniciativa indigena se mostra na reconquista da terra,
pois ha diferenca entre um territorio atribuido, resultado de um ato de imposigdo externa,
por iniciativa prdpria da agéncia, e o territorio recriado, ou seja o resultado da interacdo
para a reelaboracdo do territdrio por iniciativas dos dominados ou tutelados. Esse processo
ja esté presente no PAI S. Rosa com algumas iniciativas pontuais de fazer uma casa mais

afastada, ou até em deixar a casa “suja”, maneiras encontradas para evitar o controle

135 O descontentamento com o método de trabalho realizado com os grupos indigenas gerou em meados dos
anos 60 posicles diferentes no grupo de missionarios da MIA que reverteram os trabalhos centrados em
Utiariti. Estes entdo se distribuiram e acompanharam os grupos étnicos no seu retorno as suas terras.
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externo ou colocar para fora as visitas indesejadas, mas tomaram maior relevancia no

PAI Régis e no BVO. Contudo os espagos privilegiados de agéncia Rikbakta foram as
aldeias.

Os personagens principais saem de cena de forma discreta. O Pe. Dornstauder deu
como terminada a pacificagdo Rikbaktsa em 1962 e continuou acompanhando
esporadicamente somente o Posto Japuira. Ficou mais junto aos Kayabi no Tatui e entrou
em cena, no seu lugar, o Pe. Edgar. Tolksdorf auxiliou no Posto Escondido até ser
dispensado pelo Pastor Richter em inicios de 1963 e passar a trabalhar no SPI.

2.1- Pacificar a partir do PAI S. Rosa

O barracdo Santa Rosa situava-se a margem esquerda do rio Arinos e a uns 30 km
de sua foz no rio Juruena (cf. mapa 4, p. 70A). O local era infestado de piuns (katokytsa —
Simulium amazonicum), insetos dipteros da familia dos simulideos que atacam durante o
dia. O espaco do barracdo ja era usado frequentemente pela equipe de pacificacdo facilitado
pela amizade do encarregado José Rosa, mas continuava abastecendo os seringueiros do
Benedito Bruno. No dia 14.3.58 foram trazidos “pacificamente” até o barracdo S. Rosa dois
Rikbaktsa: Zacarias Tamatze e Nicolau Aundo. Dois dias depois, o Pe. Dornstauder
presidiu uma missa com a presencga dos seringueiros e dos dois Rikbaktsa:

“houve um ato de CONFRATERNIZACAO entre indios e seringueiros. Um
dos indios icou a bandeira'®® da pacificacdo e do Estado do Mato Grosso, cantando-
se 0 hino da pacificacdo. Um dos indios afixou no peito do Sr. José Rosa a SENHA
da pacificacdo. Falou-se: ‘Canoeiro Bom!” - ‘Seringueiro Bom!” [...] Com esse ato,
iniciou-se uma segunda fase de trabalho com esses indios que consistira numa
atracdo ordenada e paulatina. Pressuposto necessario seria a existéncia dum posto,
onde poderiam ir livremente e sem receio, receber brindes e ser aos poucos
familiarizados com o ambiente civilizado; evitando assim uma espécie de invasdo
das feitorias e do barracdo, encontros desagradaveis e mesmo hostis com
civilizados.” (PAI S. Rosa: 1).

O barracdo do seringalista Bruno j& estava a disposicdo do grupo voluntério de
pacificacdo, e foi cedido definitivamente ao Pe. Dornstauder para funcionar ali o Posto
Missionario mediante pagamento de Cr$ 10.000 para as benfeitorias e produtos da roca. “A
BASE para esse posto foi criada pela doacdo e parcialmente venda das benfeitorias,
existentes no barracdo Santa Rosa [...] a ilha serviria de apoio ao transporte da firma” (PAI
S. Rosa: 1). Durante a 11" expedicéo chegaram espontaneamente ao Posto S. Rosa trés
Rikbaktsa, a primeira “turma” em visita ao Posto, gritou “Canoeiro bom!” e mostrou a
senha. A noite arrombaram “a casa de administracio do posto e tiraram o que puderam
pegar as pressas” (PAI S. Rosa: 2) e fugiram. Algum tempo depois vieram 8 Rikbaktsa
“vestidos com a roupa de mulheres” que tinham saqueado anteriormente. No dia 29.6.58

136 O hasteamento da bandeira nacional era importante aos positivistas ortodoxos brasileiros e a Rondon. Na
Igreja catélica também algumas confrarias e o Apostolado da Oragdo possuem sua bandeira que era carregada
em atos festivos. Nos Postos missionérios hasteava-se a bandeira nacional ou estadual ao lado de outra
bandeira criada especialmente para simbolizar o trabalho pacificador. O simbolo da bandeira da pacificacao
(cf. ilustracdo 6, na p. 71LA ) com um hino préprio passou a identificar o grupo de pacificadores no processo
de relacdo com os Rikbaktsa. Tolksdorf usou a mesma senha da pacificagdo numa e outra tentativa de
contatar os Beico de Pau e o Pe. Dornstauder levou essa bandeira também aos Kayabi e aos Cinta Larga
quando procurou contata-los pacificamente.
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chegou o Pe. Dornstauder da sua 12" expedicdo trazendo 3 meninos entregues a ele

pelo chefe Rikbakta apelidado de “capitdo Evaristo”. Esses fatos demonstram certa
confianga no pacificador.

A inauguracio®®’

segundo o diario do “Posto de Assisténcia Indigena S. Rosa”
aconteceu no dia 2.7: “Houve missa. Logo depois ao pé da bandeira da pacificagdo cantou-
se 0 hino e o padre fez a declaracdo de estar inaugurado o estabelecimento.” (PAI S. Rosa:
2). Quem chegava ao porto do PAIl S. Rosa no rio Arinos podia ler numa placa:
“Seringueiro, colabore com o Posto”. Quem vinha subindo do porto lia no portéo: “Posto
Santa Rosa, 2 de julho de 1958”. Quem descia da casa da administragdo para o porto lia no
verso do portdo: “Pacificacdo, Assisténcia, Catequese dos Canoeiros”. Foi escrito na porta
da casa dos Rikbaktsa: “Posto de Pacificagcdo Santa Rosa, Casa dos Canoeiros”; e a senha
da pacificacdo ficou estampada na casa da administracdo. “Duas hastes de bandeira em
frente das casas: uma para a bandeira nacional (ou do Estado), outra para a bandeira da
pacificacdo” (PAI S. Rosa: 3). Esta foi uma forma delicada que o Pe. Dornstauder achou
para controlar as relagbes dos seringueiros com o0s Rikbaktsa. Ficaram encarregados da
casa de administracdo, na auséncia do Pe. Dornstauder, dois ex-seringueiros: Roberto
Pacheco Machado, que ja acompanhara duas expedi¢cdes e Lourenco Martins de Moura

como zelador da roga.

No dia 5.11.58 chegou no PAI S. Rosa Jodo Lourengo, vulgo Paxiuba, ligado a
firma seringalista Arruda Pinto: “Solicita auxilio na pacificagdo dos Canoeiros, que supde
sejam os indios que andam entre S&o Tomé e S&o Jodo da Barra.” (PAl S. Rosa: 6).
Também vieram do Rio do Sangue para “trabalhar na turma da pacificacdo” os seringueiros
José do Espirito Santo e Méaximo. Estes fatos demonstram que a agenda das expedigdes
pacificadoras era pensada de acordo com varios interesses dos Rikbaktsa, seringueiros e

outros indios e brancos que estavam na regido, administrados pelo Pe. Dornstauder.

Depois chegou Umoa e Tubarata que se tornaram grandes aliados dos missionarios
pedindo “a ida do padre para atender aos doentes” (PAI S. Rosa: 6). O Pe. Dornstauder
seguiu sozinho pela primeira vez com os Rikbaktsa. Essa 17" expedicdo passou pela aldeia
de Aico-é. Umoa o acompanhou & Aldeia Grande. As doengas prosseguiam dizimando o0s
Rikbaktsa, contudo, o trabalho de pronto-socorro da equipe do Pe. Dornstauder, amenizou

um pouco a catastrofe que percebemos no relato seguinte:

“Morreu a mulher de Matereocutipa. A crianca enterrada viva'®®. A mulher

de Aico.¢ (10.11). Ixo, Meguedati, Nipoi e Uaima. Assistidas 26 pessoas. 51
injecOes. 92 comprimidos e outros tratamentos. Foram batizadas: a mulher de
Aico.é — Maria; a crianca de Matereocutipa, a crianca de Ixo (Derta, menina), a
crianga de Manai (Ainaua). [...] Um dia antes de voltar, chega Matereocutipa com
uma turma do lado esquerdo do Juruena, chefiada por Icoteti, onde atuou como
pacificador, por esponténea vontade: ‘Canoeiro bom!” Impressionante lamentacéo
do morto.” (PAI S. Rosa: 6).

37 segundo outra fonte, no dia 19.3.58, depois da missa, “inauguramos a sede da Turma de Santo Inécio, sob a
protecio de S. José. E o posto Santa Rosa” (Dornstauder, 1975: 130). Como é uma data proxima da
“confraternizacdo” com os Rikbaktsa, talvez o Pe. Dornstauder a tenha tomado como inicio do PAI S. Rosa
para efeito de publicacéo.

138 Havia um costume entre os Rikbaktsa de enterrar a crianca pequena viva com a mée, quando esta morria.
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As muitas mortes (cf. anexo 4) ndo paralisaram o processo de aproximacgao

de novos grupos de Rikbaktsa. De forma complexa, até auxiliaram a atrair os Rikbaktsa aos
PAIs devido a sua fragilidade crescente diante das doengas que desconheciam. Somente
alguns grupos da regido do Aripuand permaneceram brigados com seus parentes ou
tornaram-se mais arredios ao saberem que muitos morriam vitimas das relacdes

descontroladas.

Semelhantes as caravanas de Rikbaktsa que visitavam Utiariti ou criangas que para
l4 se mudavam para estudar, aconteceu um movimento bastante espontaneo de “turmas*®”
de Rikbaktsa (tabela 3 sintetizada no grafico 1 na p. 72A) em direcdo ao PAI S. Rosa
buscando auxilio ou presentes. Geralmente alguém que viera anteriormente trazia outros
para conhecer, como foi 0 caso da “8" turma de Canoeiros, trazida por Matereocutipa do
outro lado do Juruena, de baixo da barra do Arinos. S&o de outra aldeia que a de IcOteti.
Matci.i (Megutzato)*®.” (PAI S. Rosa: 6). Esse aspecto passou a exigir a presenca
permanente de um encarregado acolhedor: “o posto ndo pode ser deixado sozinho, pois a
pacificagdo s6 comecou, e aqui é o centro dela. Sempre apareceram indios desconhecidos,

seja por curiosidade ou para buscar conselho e prote¢do.” (Tolksdorf, 1997: 42).

O Pe. Dornstauder observou que a “falta de limpeza e higiene” e a proximidade dos
seringueiros foi um problema latente que mostrava suas consequéncias: “Verificou-se que a
presenca de turmas de seringueiros ndo é favoravel nem para o pessoal do posto, nem para
os indios, quando presentes.” (PAI S. Rosa: 7). A repulsa a essa interferéncia voltara outra
vezes, também através de Tolksdorf: “Mas aonde chegaria 0 posto se trata 0s seringueiros,
0S quais na sua maioria sdo inimigos dos indios. Para qué entdo serve o posto?” (Tolksdorf,
1997: 92).

No dia 13.1.59, chegaram 17 Rikbaktsa “chefiados por Umoa” demonstrando mais
confianca no PAI S. Rosa pois vieram também mulheres e criangas. Até esse momento

predominavam ainda estratégias de guerra, onde somente 0s homens apareciam.

“Primeira vez que vém mulheres com criangas. Procedéncias: de cima,
Juruena-Sangue. Nessa turma, vieram os pais do canoeirinho que esta em Utiariti
Tapema com sua mulher. Vieram com duas criangas, uma de peito e outra maior.
Vieram alguns do lado esquerdo do Juruena, em baixo.” (PAI S. Rosa: 7).

Os trabalhadores do PAI S. Rosa foram recrutados entre 0s grupos indigenas,
conhecidos do Pe. Dornstauder desde Utiariti, e o0s seringueiros. Tapa Kayabi,
expedicionario e trabalhador da roga, com Roberto foram pagos pela firma de Benedito

3% 0 Pe. Dornstauder enumerou 53 turmas de Rikbaktsa que visitaram o Posto Santa Rosa de forma mais
espontanea de marco de 1958 a maio de 1961, com média de 8 pessoas por turma. Essas turmas passavam
pelo PAI, principalmente na seca e somente alguns ficavam (cf. Dornstauder, Pasta 13, Fasciculo 93). Os
outros Postos também receberam turmas de Rikbaktsa, mas sem a riqueza desses dados.

149 Chegou a Utiariti um seringueiro, José Pedroso (Tocandira), flechado pelos
Canoeiros na feitoria do Amazonas José Cosme, no lado esquerdo do Juruena (Seringal de
Anténio Junqueira). “Os dois Canoeiros, que estavam comigo em Utiariti, apés examinar ali as
flecha, indicaram para o norte e diziam: - ‘Megutzato!. Também os que atacaram a turma de
colagdo do Pedro Laurindo em 1956, séo os Megutzato” (PAI S. Rosa: 5). “E os Megiitsato?
Pensava ser a turma que mora mais para diante, mais abaixo, que néo d&o confian¢a. Ora, as
ultimas turmas visitadas se tratam de Kiitsa, gente, nossa gente. Comego a entender que Megiitsato
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Bruno até o dia 20.1.59. André Caioli e Sebastido Irantxe foram pagos pela MIA

além de “Maximo e Baixinho do seringal de Pedro Laurindo” (PAI S. Rosa: 8). Naata
(picada por uma cobra) e Matcei ficaram na Gleba Arinos com Tap4, o piloto.

“Quanto aos indios Canoeiros: Assistem na casa a eles destinada; tém a
disposicédo, panelas, balde, lenha, mandioca, cana, banana e milho. Aproveitaram (a
turma 9, Gltima) do milho fofo ainda verde. Ndo comem nossa comida de sal e
gordura, nem frutas novas ou carne de galinha, capivara, boi, etc. Até 0 momento
ndo faltaram brindes de mais valor; e se ddo com generosidade. Nega-se: rede,
acucar. Procura-se introduzir desde ja trabalho ou servigos de compensagdo de
brindes.” (PAI S. Rosa: 8).

De 15.3 a 1.4.59 chegaram no PAI S. Rosa 6 turmas de Rikbaktsa pedindo facdo,
roupa, mantimentos, remédios e assisténcia para os doentes, tanto para os trazidos até o
Posto como para os que ficaram nas malocas. “Vieram 5 mulheres com 3 criangas. 3 sdo
vilvas das aldeias de cima. Morreu o cap. Norabita, dizem, de dor de barriga e Magpatati,
dizem, de mordidura de cobra.” (PAI S. Rosa: 9). Neste meio o Pe. Dornstauder celebrou a
Pascoa: “Cirio pascal num pedestal formado por um caneco de seringa; chagas marcadas
nos cinco pontos com penugem vermelha de arara.” (PAI S. Rosa: 10). Uaigma também
veio solicitar atendimento a turma de Umoa. Sairam os Rikbaktsa com o Pe. Dornstauder,

José do Espirito Santo e André no dia 3.4.59:

“Situacdo deplordvel dos doentes. Umas 40 pessoas, quase todas doentes,
gemendo, um cadaver insepulto. Uma crianca para ser enterrada viva (mulher de
Tapyama e crianca dela). Solicito a crianga e fago um leite que bebe avidamente.
Entrega a crianca, com intencdo de levar ‘as mulheres e criangas’ de Utiariti.” (PAI
S. Rosa: 10).

No dia 19.4.59 o Pe. Dornstauder encontrou a turma de Muitsoc no alto Juruena,
“com 0 que esta terminada, praticamente, a pacificacdo de cima. Os indios em relagdes
amistosas com 0s seringueiros. Gripe. Conveniéncia de fazer um posto no rio do Sangue:
facilidade de acesso assim para Utiariti, como para os indios de baixo. Auséncia de praga.”
(PAI S. Rosa: 11). A precariedade dos trabalhos pela falta de recursos materiais e humanos,
profissionais de salde disponiveis gerava muitos transtornos, contudo parece que o Pe.
Dornstauder ndo percebeu outra forma de superagdo dos problemas encontrados. O
primeiro contato pacifico se deu a esquerda do Arinos. Contudo o caminho mais usado para
0 Espigédo era o acampamento S. Indcio na margem direita do Juruena que ficou conhecido
como Porto do Cajueiro (cf. mapa 10, p. 34A). SO posteriormente, com o auxilio dos
préprios Rikbaktsa, se conseguiu subir para o Espigdo Mestre diretamente do PAI S. Rosa.

De 13.4 a 5.5.59 chegaram 8 turmas (grafico 1, p. 72A) “quase todos ainda doentes
ou reconvalescentes”. A boa alimentacdo e a medicacdo foi devolvendo a salde aos
poucos. Nessa época as expedi¢cdes passaram a ir para Utiariti explorando o Rio do Sangue
ou 0 Juruena até o rio Papagaio (Orobiktsik = Agua das Flechas). A “pacificacio” de
Muitsoc incentivou os missionarios e demais Rikbaktsa a se concentrarem especialmente

no BVO, caminho mais viavel para Utiariti.

nao é um grupo determinado, mas simplesmente outra gente” (Dornstauder, 1975: 178). Talvez Megutzato e Kiitsa
indiquem clas Rikbaktsa.
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A expedicdo 23" foi & aldeia préxima da Cachoeira do Desastre, no médio

Juruena (cf. mapa 13 na p. 74A) no fim da estrada do seringueiro Roberto. “Foi ele o
primeiro que teve fala com os indios na estrada de seringa. A primeira vez fugiram. A
segunda vez, ele os surpreendeu.” (PAI S. Rosa: 13). Encontraram 12 Rikbaktsa e o chefe
Ricoteti. Souberam assim de outras trés malocas na regido. Durante essa expedigédo ficaram
no PAI S. Rosa José do Espirito Santo como encarregado, Daniel Nambikwara e Inocéncio
Irantxe como auxiliares. De 27.6 a 13.8.59 chegaram mais 5 turmas pedindo assisténcia e

remédios.

As informagOes sobre os “Canoeiros brabos”, que revidaram ataques do boliviano
Suarez (Bolivia), foram confirmadas pela turma de Mamuitsa, especialmente Apid e
Uaigma, e também por Matereocutipd. “Parece que foram de fato os Canoeiros que 0
mataram e o comeram” (PAI S. Rosa: 14). Tolksdorf trouxe também algumas informac6es
das relagdes tensas com 0s seringueiros que desencadearam no ritual antropofagico onde a
vitima foi Suarez. Um capitdo dos Rikbaktsa narrou pormenores de como teriam
consumido o civilizado, de como “foi esquartejado e a seguir devorado depois de ser
assado. Varios seringueiros foram & maloca, mas encontraram so pecas de roupa e algumas
poucas coisas do seringueiro Bolivia” (Tolksdorf, 1997: 65)*!. “Acharam os ossos déle
[...] enforcado num cipo6 [...] apenas, matam e devoram 0s seus inimigos, porque querem,
com isso, ter a certeza de que éles estdo realmente mortos.” (Tolksdorf, s.d. 7). Tolksdorf
lembrou nesse contexto que o Pe. Dornstauder estava “outra vez sozinho entre 0s

selvagens”.

Inicialmente, o principal objetivo de Tolksdorf no Arinos era evitar eventuais
choques entre as Vvérias equipes de agrimensores e os Beico de Pau™*?. No SPI soube que “a
verba acabou” (Tolksdorf, 1997: 34). Com as dificuldades de verbas no SPI, no dia 20.7.59
Tolksdorf chegou a Gleba Arinos com planos de entrar em contato com os Rikbaktsa,
“Antes de tudo, tirar fotos para o0 meu diario” (Tolksdorf, 1997: 60):

“vou provavelmente com o Geraldo ao seringal da Gleba, pois ali os rikbaktsa
sdo ainda selvagens. Seria a minha ultima viagem. Ganhei dele algumas flechas. [...]
desci 0 Arinos, com a flamula de paz do Pe. Jo&o™ [...] Praticamente esté certo que
vou aos rikbaktsa. S6 preciso antes arrumar tudo no S. P. I. em Cuiaba.” (Tolksdorf,
1997: 60)

Tolksdorf foi um ator social que configurou relagdes interétnicas com os Rikbaktsa,

YL Cf. Tolksdorf, 1997: 38-39, Tolksdorf, 1997: 56, Tolksdorf, 1997: 66 e
Dornstauder, 1975: 166-169. “Os nossos indios s6 contaram que dos que 0 mataram e em
seguida consumiram, 4 eram ainda criancas. Atirara antes nos indios” (Tolksdorf, 1997: 68). O
uso do possessivo “nossos indios” é sintomatico.

142 «“Quase chorando, implorou-me, entdo, o senhor Alfredo [do SPI], que continuasse a
ajuda-lo. Durante 0 nosso trabalho no Arinos, [... passou 0 Pe. Jodo] com dois indios Canoeiros,
Naiman e Wooca, a fim de ir com éles a Cuiabd. Entdo, o senhor Alfredo teve também a ambig&o de
entrar em contacto, de algum modo, com os Bei¢os-de-pau.” (Tolksdorf, s.d. 2). Em outubro de
1959 quando voltou dos Rikbaktsa ficou sabendo que os Beico de Pau paralisaram o
seringal do Miguel de Castro queimando algumas feitorias. “Quao dificil sera agora encontrar
outra vez com estes indios! O que isso custaria e quanta perda de borracha ja houve, sem contar 0s
danos pelas queimadas! Ja tenho pena dos indios, 0s quais outra vez serdo responsabilizados por

tudo.” (Tolksdorf, 1997: 43).
143 Cf. também Tolksdorf, 1997: 32. Ver ilustracio 5 p. 75A: reproducéo da flamula ou bandeira da paz.
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os seringalistas e seringueiros, 0s missionarios e outros indigenistas de forma

bastante independente. No dia 13.8.59 Tolksdorf esteve outra vez no SPI e, sem 0s
resultados esperados, fez uma avaliacdo do SPI que demonstra seu descontentamento:

“Tenho a impressdo de que o pessoal ai me considera importuno. Talvez querem
também safar-se duma certa responsabilidade perante os indios, pois nada indica
que alguma coisa esta sendo feita para esta gente. Provavelmente deixam agora 0s
indios com a sua sorte, quer dizer: acabem com eles tranguilamente, depois somos
livres deles e ndo precisamos mais de cuidar deles. [...] Se isso é o trabalho de
Protecdo aos Indios, seria melhor cortar as enormes despesas de administracdo e
‘fechar a loja’ (den Laden schliessen). Agora querem ainda proibir a privados que
ajudem os indios. Logo querem empurrar sistematicamente para o exterminio
deles.” (Tolksdorf, 1997: 63).

Esteve novamente no SPI uma semana depois: “Sempre a mesma cantiga. SO
lamento de que nédo haja dinheiro. Agora me disse ainda que pagou Cr 200 000,00 ao B.
Bruno para o pe. Jodo” (Tolksdorf, 1997: 63). Segundo o texto acima, o SPI estava,
estranhamente, mediando dinheiro através do seringalista Benedito Bruno para o Pe.
Dornstauder. N&o consegui encontrar qualquer outra informacéo a respeito. Mas com o SPI
sem dinheiro, Tolksdorf resolveu “ir ao Pe. Jodo, para ajuda-lo junto aos Canoeiros”
(Tolksdorf, s.d. 6). Quando o Pe. Dornstauder chegou com o barco™** carregado de milho
para vender na Gleba, as coisas de Tolksdorf “foram logo alojadas naquele barco, e a
viagem a jusante aos rikbdktsa (Canoeiros), os canibais, p6de comecar” (Tolksdorf, 1997:
34). José do Espirito Santo, encarregado do PAI S. Rosa, deixou o trabalho e chegou
Tolksdorf, “auxiliar voluntario temporario”. O Pe. Dornstauder ndo questionou nenhuma
vez a ligagdo de Tolksdorf com o SPI. Seria quase impossivel que ndo o soubesse. Até
aquele momento ndo ha indicio de vinculo empregaticio de Tolksdorf com o SPI mas a
venda de artefatos dos grupos indigenas manteve parte do interesse de Tolksdorf na regido:
“Agora a gente fica na selva, trabalhando, para assim dizer, para Gotinga (Goéttingen),
arranjando coisas dos indios sob as mais dificeis condigdes” (Tolksdorf, 1997: 63). No
auge do PAI S. Rosa, o Pe. Dornstauder deu como concluida a pacificacdo entre o Arinos e
0 Rio do Sangue: “A pacificagdo daquela zona esta terminada.” (PAI S. Rosa: 13) com a
inauguracdo do PAI Régis no Rio de Sangue (11.6.59), a 13 km do Roncador (cf. mapa 17,
p. 101A).

No dia 2.9.1959 estavam presentes “32 indios pertencentes a cinco tribos que, até
pouco tempo atras eram hostis entre si” (PAl S. Rosa: 16), um caldeirdo de relacBes
interétnicas. Os Rikbaktsa conviviam principalmente com os Kayabi mas trabalhavam no
Posto também Irantxe, Nambikwara e Paresi, relacbes essas complexificadas pelos
missionarios e encarregados nascidos na Alemanha, na Austria e em diferentes partes do
Brasil (ver gréfico 2, p. 76A). O barracdo do B. Bruno, que o Pe. Dornstauder adquiriu e
transformara em PAI, possuia mandioca, cana-de-acUcar, bananeiras, etc. A terra estava
sendo preparada para o plantio de milho e novas casas estavam sendo construidas pelos
“indios civilizados” de Utiariti, pois contava-se “com a afluéncia junto ao posto dos indios

canoeiros, quando tivermos conseguido ganhar a confianca deles” (Tolksdorf, 1997: 35).

1447 tarde veio a lancha do Padre Jodo, carregada de milho” (Tolksdorf, 1997: 65).
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Além dos estilos diferentes de cada um, a introducdo de novos valores pelos

missionarios influia no modo de se organizar a vida no Posto, onde diferentes familias
extensas passaram a morar esporadicamente, o que lentamente levava a mudanga de
habitos. Tolksdorf encontrou na beira esquerda do baixo Arinos varios tumulos de

“seringueiros mortos™**

(Tolksdorf, 1997: 35) alguns por causa intrigas entre eles outros
por atritos com os Rikbaktsa. Além dos seringueiros assediavam a regido agrimensores e
garimpeiros'*®. Por ocasido de uma missa no Posto Sta. Rosa, Tolksdorf refletiu sobra a
idolatria da borracha, o contraste manifesto entre seringueiros, missionarios e indios, a
mercadoria amontoada (alimentos, roupas, ferramentas, utensilios domésticos) e “uma rica

farmacia” (Tolksdorf, 1997: 67).

No dia 5.9.59 o Pe. Dornstauder orientou os indios remanescentes no sentido de
trabalharem na roga ou construirem um novo rancho enquanto realizara a 30" expedicéo a
margem esquerda Juruena. Na tardinha do dia 19.9.59 voltou ao PAI S. Rosa (cf.
Tolksdorf, 1997: 40) trazendo a 36 turma de Rikbaktsa (cf. tabela 3, anexo 3). Ondoma -
que tomara parte no ritual antropofagico do seringueiro Suarez - Tsavata e Maya vieram
junto da margem esquerda do Juruena, somando 54 pessoas. Acamparam por perto do S.
Rosa porque ndo havia espago para abrigar a todos. Souberam que 0S seringueiros
acorreram ao Posto durante a auséncia do Pe. Dornstauder: no dia 6.9.1959 passou a lancha
da firma de Benedito Bruno com Marcelo Benedito Ribeiro, Henrique (piloto) e outros que

violentaram*’ as mulheres Rikbaktsa.

Algumas atitudes do Pe. Dornstauder mostram que ele ficou aborrecido com o
acontecido. Chegou a mostrar certa rigidez no modo de encaminhar as coisas, procurando
recolher o leite derramado. Mas percebeu que ndo dava conta de acompanhar a contento
nessa vasta regido os PAIls e os Rikbaktsa nas malocas, para conter a invasdo dos
seringueiros nas malocas e dos Rikbaktsa nos barracdes e feitorias. Talvez esse tenha sido o

“primeiro abuso de mulher”**

no Posto e se tornou publico, mas certamente ocultos
ficaram outros casos nas feitorias, barracdes e malocas, pois 0 movimento de seringueiros
era intenso em toda a regido™*. No dia 20.9.59, domingo, realizou-se novamente o ritual
civico do hasteamento da bandeira do Brasil e a missa. Aléem da funcéo especifica para 0s
seringueiros e 0s missionarios esses rituais tinham um significado para os Rikbaktsa que

eram inseridos em novas relagdes interétnicas. Max Gluckman analisou uma situacgéo social

%5 No dia 2.9.1959 “Chega de volta da gleba o ‘jaboti’ com Frederico (comandante), Chico (com sua familia), Fritz
Tolksdorf (voluntario)” (PAI S. Rosa: 16; cf. também Tolksdorf, 1997: 66).

146 No dia 7.10.59 “Frido e Sim&o levam, a motor, a turma do garimpeiro Milton Gattiboni.” (PAI S. Rosa: 20).

147 A noite desse mesmo dia, a turma de seringueiros, acampados perto para pousar, irrompeu na ‘Casa dos Canoeiros'
a procura de mulheres!47, Abusaram de varias, sob ameacas de armas. A turma de Canoeiros fugiu espavorida ao mato.
O pessoal do posto apenas se deu conta do caso, procuraram intervir, mas ja era tarde. Procuraram acalmar os indios,
mas s conseguiram que viessem Aigdd, a mulher dele e Moidic, para dormir na casa do posto.” (PAI S. Rosa: 17).

148 m\/erificou-se neste ano o primeiro abuso de mulher no setor do Juruena, Arinos para cima, e um no préprio Posto,
pelo qual € responsavel o proprio encarregado Marcelo. Tive que romper as relagdes com éle, e a tripulacdo da firma,
mesmo a custo do auxilio que costumaram prestar ao Posto."” (cf. Dornstauder, pasta 12, fasciculo 83: 2).

149 “passa a lancha da gleba Arinos, Sr. Geraldo. Vem aparelhado para rebentar pedras e
abrir canal no travess&o do indio e na cachoeira do posto Santa Rosa. Promete auxiliar o servi¢o da
pacificacdo. [...] De tarde passa, subindo, a lancha da firma Benedito Bruno. O chefe de Servico de
Pacificacdo, Pe. Jodo, apresenta queixa e exige remoc¢do do encarregado, junto do Sr. Lenine
Ferreira Lemes” (PAI S. Rosa: 17).
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semelhante na “moderna Zululandia” com o ritual da inauguragdo de uma ponte. Em

26.9.59, conforme anexos do Diario do PAI S. Rosa, escreveu ao Chefe da Inspetoria
Regional 6 do SPI, Alfredo da Silva:

"Comunico & V. S. que o Sr. José do E. Santo, auxiliar deste servico, e
substituto do chefe, na auséncia do Posto, ndo recebeu nenhumas instrucgdes para se
apresentar nas reparticbes do SPI c/ esta Inspetoria, para angariar subsidios [...] serd
multado de 30000 crs por haver tirado dos indios objetos e utensilios com
finalidades comerciais, o que esta proibido pelo nosso regulamento. [E
acrescentou:] Si aos ouvidos de V. S. chegarem noticias sobre abusos cometidos
neste seringal com indias, o confirmo nesta." (Dornstauder, pasta 13B, fasciculo
93B).

Tolksdorf continuou no trabalho do Posto procurando compreender as atitudes dos
Rikbaktsa com certo desprendimento e liberdade de aprender. A proposta educativa sobre
novas culturas e novos métodos de cultivar a terra traziam subjacente uma nova proposta
de ocupacdo do territorio com producdo mais intensiva. Assim liberava-se parte das terras
para 0s brancos em expansdo. 1sso também diz respeito aos habitos alimentares diversos
em cada grupo étnico e que aos poucos foram se unificando. Um aspecto importante das
relacbes interétnicas foi a comida, especialmente as refeicdes em comum. Os Rikbaktsa
inicialmente rejeitaram a comida com sal, mas aos poucos foram aceitando a comida que se
oferecia no Posto. No desjejum: quebra-torto e mingau de milho; no almogo: arroz,
mandioca, abobora; na janta: arroz, mandioca, abobora. Isso era complementado com a
caca, a pesca, etc. “A tardezinha, um ché de capim cidreira com um pouco de farinha para
as criangas (15), cada dia. Em cada dois dias, canjica. H& piqui e tucuras.” (PAI S. Rosa:
28). O uso da farinha de mandioca (farinha puba) ficou restrita aos Kayabi: “A india kayabi
preparou hoje outra vez beiju. Recebi a minha parte como de costume, e as indias,
excepcionalmente receberam, de presente um bolo. Por conveniéncia o aceitaram.”
(Tolksdorf, 1997: 94). S6 com o tempo 0s Rikbaktsa acostumaram-se com um pouco de

café e de arroz, se possivel sem sal e gordura®®

. A diferenca na aceitacdo dos alimentos
pelos Kayabi foi manifestada por Tolksdorf com uma expressdo carregada de preconceitos.
Na sua irritacdo lanca mdo de um cddigo que estava presente nas relagbes interétnicas
reforcado pelo desejo de que os Kayabi ndo ficassem no PAI S. Rosa: “Aos kayabi, porém,
poder-se-ia dar bombas de dinamite para comer. Se estas ndo explodissem, pediriam ainda
mais para comer.” (Tolksdorf, 1997: 98). A boa e farta alimentagdo era um dos principais
fatores para a harmonia no Posto. Nesse sentido é que se pretendeu organizar a distribuigdo

de comida salvaguardando a quantidade necessaria para os “trabalhadores”:

“Para contentamento geral, e para maior ordem, foi separada refeicéo e
comida dos indios trabalhadores do posto e dos indios Canoeiros visitantes. Meia-
manh& se faz um mingau de milho com leite para as criangas. Faz-se ainda: arroz,
pouco temperado com gordura e sal; aipim cozinhado, canjica. Distribui-se também
aipim as familias. Esta franqueada a cana™".” (PAI S. Rosa: 18).

150 Atualmente o arroz ocupa lugar privilegiado na alimentagio Rikbaktsa e usam bastante 6leo de soja. Os
seus alimentos preferidos (cozidos, assados ou crus) mais ou menos colocados em ordem de importancia
eram: peixes e cacgas; milho, batata doce, bananas, card, mandioca, araruta, etc. (cf. Tolksdorf, 1997: 71).
Entre as frutas do mato, a preferéncia é da castanha-do-pard. O cor6 de castanha quando preparado com
mandioca ralada, milho pisado e castanha ralada, e cozido até virar papa, fica com um aspecto apetitoso.

151 «0g Canoeiros, faz dias, comegaram a plantar cana. Chefia 0 movimento espontaneo a mais velha e ativa entre elas,
que se chama Dévo ou Dévui (Muibaba)” (PAI S. Rosa : 18).
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Aos poucos 0s Rikbaktsa entraram no ritmo do Posto e foram se

acostumando com os alimentos, 0 modo de construcdo das casas, etc. Porém o tipo de
alimento trouxe, aos poucos, dependéncia externa e/ou modificagdes das rogas. Algumas
iniciativas tornaram-se significativas: as mulheres foram plantar cana-de-agtcar, milho e
tocaram flauta no final de tarde. Estas e outras observac¢des sobre os Rikbaktsa enriqguecem
a compreensdo das relagdes sociais nos Postos e porque permaneceram alguns costumes,
por exemplo: “Cada vez que se afastam da gente, eles o dizem antes. Até as criancas [...]
dizem primeiro que vao embora, e s6 depois vdo.***” (Tolksdorf, 1997: 92).

Tolksdorf percebeu as verdadeiras dimensdes do trabalho comecado pelo Pe.
Dornstauder no PAI S. Rosa e procurou corresponder as grandes necessidades que
emergiam, abracando a proposta de pacificacdo (civilizagdo). Passou a contribuir
efetivamente no trabalho iniciado inspirado nos Postos do SPI, mas em continuidade com o
trabalho que vinha sendo realizado pelos jesuitas na Prelazia de Diamantino. O PAI S.
Rosa foi uma concretizacdo visivel do que o Pe. Dornstauder oferecia aos Rikbaktsa e
serviu de referéncia para a continuidade do trabalho com os Rikbaktsa e outros indigenas
da regido. Rapidamente Tolksdorf percebeu também o valor do seu trabalho na organizagéo
do PAI S. Rosa. Contudo, suas posi¢des divergiam em alguns aspectos com o Pe.
Dornstauder que estava mais voltado para as expedicGes e visitas as malocas, talvez por
iIsso acompanhava mais o ritmo Rikbakta e se tornava mais condescendente porque sentia-
se em terreno alheio. Tolksdorf, por estar no Posto, se sentia o dono tornava-se mais

diretivo e cobrava maior organizagdo do Pe. Dornstauder.

“O P. Jodo se sente mais atraido aos indios do que aos outros, quer dizer aos
seus semelhantes, civilizados. Ele mesmo estd sem programa. Deixa tudo vir para si
e age segundo isto, 0 que nem sempre é vantajoso.[...] Hoje todas as mulheres e
mocgas se tingiram. Parece haver uma festa. Tirei fotos delas. Uma foto tirou o P.
Jodo, na qual estou no meio dalguns indios” (Tolksdorf, 1997: 73).

Algumas vezes o leitor do diario de Tolksdorf tem a impressdo de que ele foi o
iniciador de tudo, algo que parece ter a ver com o desejo de publicar seu diario. Contudo a
espontaneidade com que escrevia auxilia a compreender hoje 0 que se passava naquele
tempo. Detalhes importantes como o modo proprio dos Rikbaktsa continuarem a se pintar,
deitar em rede, comer, fazer festa, etc., demonstram que estavam reproduzindo no PAI S.
Rosa parte do modo de viver das malocas, apesar das imposicdes de ritmos diferentes e

comportamentos quanto a higiene, por exemplo:

“Comecei a limpar a casa dos rikbaktsa. Limpar um chiqueiro teria sido mais
facil, pois 0s porcos em todo o caso, teriam fugido da vassoura. Os indios, porém,
ficavam estoicamente deitados nas suas redes, as quais estavam estendidas téo perto
do chéo, que ndo se podia passar se ndo por cima delas” (Tolksdorf, 1997: 73).

Antes de ausentar-se por algumas semanas, Tolksdorf procurou implantar uma
infra-estrutura mais adequada ao fluxo das turmas de Rikbaktsa que vinham ao Posto em

grande escala. Sua preocupacéo principal foi sempre a infra-estrutura do PAI:

152 Trés mulheres foram cacar tatu e levaram redes e fogo. No dia 6.5.60, voltaram e trouxeram um tatu, mas,
ndo dormiram de noite por causa da chuva (PAI S. Rosa: 38 &Tolksdorf, 1997: 92).
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“A nova moradia estava quase pronta, podendo nés logo iniciar a

mudanca para a nova casa maior. Depois de terminar esta, iniciou-se ainda, com a
ajuda dos Canoeiros, uma nova casa para estes, para poder enfrentar com seguranca,
inclusive em termos de alojamento, o afluxo - que ia agora comegar com certeza -
dos indios rikbaktsa, que agora chegariam das suas aldeias para nos visitar. Como
durante a nossa auséncia nos foram feitas algumas dificuldades e inconveniéncias,
ndo era aconselhdvel deixar o posto agora sozinho, e assim me prontifiquei para
ficar aqui, até que o pe. Jodo tivesse terminado a sua ja planejada viagem a jusante
do Juruena, viagem essa que duraria no méaximo 2 a 3 semanas.™ Depois de
aproximadamente duas semanas de permanéncia no posto, o Pe. Jodo partiu de
novo, num barco cheio de indios. Pois cada vez, um ou outro teve alguma coisa a
resolver, seja visitar parente ou buscar mulher. Fiquei entdo sozinho no posto com
cerca de 40 indios, experimentando muita coisa nova durante este tempo.”
(Tolksdorf, 1997: 40).

Chegou com Tolksdorf para informar-se pessoalmente sobre a situagdo dos indios
um “vigarista*>*”, José Cavalcanti Frederico que se dizia jornalista da Globo e Manchete.
Aproveitou-se da situacdo de caréncia e ingenuidade tanto dos missionarios como dos
Rikbaktsa. Quando o Pe. Dornstauder foi visitar outros doentes nas malocas, Fritz
Tolksdorf ofereceu-se'*® novamente para atender ao Posto “na auséncia do padre”. A noite
houve danca e o chocalho da casca da semente de piqui chamou a atengdo de Tolksdorf.
“Desta vez alguns tinham correntes de frutas do mato secas ou de semente atadas ao redor
do tornozelo direito, o que deu um ruido de matraca a cada passo. [...] A noite outra vez a
musica monotona e a danca batente.” (Tolksdorf, 1997: 74). Continuando o relato
transparece a dificuldade de Tolksdorf de organizar o PAI S. Rosa através de sua curiosa
classificacdo: os “civilizados” idealizados, os “indios mansos” de Utiariti e os Rikbaktsa.
“Primeira noite no novo rancho. Hoje tive quase um escandalo com os indios mansos. Estes
sdo quase piores do que os civilizados. [...] O que mais gostaria é despedir os rikbaktsa.[...]
O que mais gostaria € intervir com o cacete” (Tolksdorf, 1997: 74). Quando o Pe.
Dornstauder voltou pela meia noite houve novamente grande confusdo, pois nenhum
Rikbakta queria ficar na casa antiga do Posto e a casa nova ndo comportava a todos. Na
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noite seguinte voltou Frido™ que fora enviado para Cuiabd. Agravaram-se as desavencas

de Tolksdorf com os “mansos” de Utiaritii “S8o grandes cachorros-porcos

153 No dia 19.9.1959, “Acompanham-me ao posto Santa Rosa. Auntoma com a familia e mais Tsavata e Maya [...]
Dias depois torno aos Kiitsa, para consolidar os primeiros contatos amistosos. Levo remédios para atender a gripe dos
indios. Fritz Tolksdorf prontifica-se a responder pelo Santa Rosa, durante a minha auséncia” (Dornstauder, 1975:
177). Estes dados estdo de acordo com outra informaco: “A tardinha chegamos ao Posto” (Tolksdorf, 1997:
72).

% No dia 26.9.1959, “pelo meio-dia chegamos ao Posto Santa Rosa” (Tolksdorf, 1997: 74). O diério do Posto
também registrou o “ilustre aliado”: “Bem haja que vai tornar a conhecer ao grande publico o ‘Brasil desconhecido’.
Obs.: O Dr. Cavalcanti se empenhara para conseguir a visita do Dr. Noel na gleba e posto Santa Rosa; conseguir
instrumentos e ferramenta do Ministério da Agricultura; nova expedicéo de reporteres; transmitir convite e oferecimento
de recursos, para auxiliar na pacificacéo dos Canoeiros” (Cf. PAI S. Rosa: 18-19). “Mostrou alguns papéis e fotos e
conseguiu falar to persuasivamente, que ninguém teve ddvida alguma da sua pessoa. Pediu para poder levar os meus
negativos para a revelagdo, prometendo para 0 nosso trabalho aqui 0 céu na terra por parte do governo como dos
jornais, tirou ainda varias fotos e se foi a Gleba [...] Como soube mais tarde, fomos enganados por um vigarista”
(Tolksdorf, 1997: 40). Finalmente em 23.1.1960 “a policia no Rio apanhou o vigarista” (Tolksdorf, 1997: 82).

155 Tolksdorf prometeu auxiliar no PAI S. Rosa: “Vamos ver quando o pe. Jodo vai descer outra vez. Prometi-lhe
que eu vou atender ao Posto na auséncia dele” (Tolksdorf, 1997: 74, cf. Tolksdorf, 1997: 40). Um comentario no
diario do Posto, no dia 1.10.1959 confirma o fato: “O Sr. Fritz Tolksdorf resolveu permanecer no posto até a volta
do padre da expedicdo de baixo. A noite, os indios trabalhadores do posto prestam depoimento sobre as ocorréncias da
noite 6 para 7 de setembro, na presenca do Pe. Jodo, chefe do Servico de Pacificacdo e do Sr. Fritz Tolksdorf, voluntério
temporério no servico” (PAI S. Rosa: 19).

158 Frido (indio de Utiariti) voltou trazendo as encomendas de Cuiaba e 2 tambores de gasolina na gleba. “Veio
aremo, desde o barracdo Santa Maria” (PAI S. Rosa: 19). No dia 6.10.59 “Frido Manduca leva o motor de volta ao
Santa Rosa” (Dornstauder, 1975: 177).



LXXXIV
(Schweinehunde), mas rezar € o que sabem. Sera que o0s padres ndo percebem isso?

Ordem ndo existe para estes indios, nem proibicdes.” (Tolksdorf, 1997: 75). Antes da
partida da turma de Utiariti que viera auxiliar no PAI S. Rosa, houve no dia 2.10.59 um
“ato da bandeira” pondo fim as relagdes interétnicas “frustradas”. O Pe. Dornstauder,
porém, discursou: “eles ajudaram fazer chegar os indios Canoeiros mais perto do convivio
dos brasileiros; e de Deus” (PAI S. Rosa: 19) e aproveitou a presenca de Tolksdorf para
realizar a 32 expedicdo ao baixo Juruena a fim de levar assisténcia médica as malocas dos
“malvados capitdes dos rikbaktsa” *” (Tolksdorf, 1997: 75). Chegou agora a vez de

implicar com Igma:

“Estou agora sozinho aqui com cerca de 30 rikbaktsa. O Barrigudo p&e fogo
no canavial. *** Um moleque (Lausbub)! O primeiro dia comegou bem. Primeiro o
incéndio, depois a fndia Aigbo (Aschama)®*® picou o dedo em vez de cana. Pois os
indios sdo, desde que conhecem a cana, loucos por ela. A isso recebem ainda
facOes, e se pode imaginar qual serd o resultado. Mediquei hoje 5 pessoas.”
(Tolksdorf, 1997: 75).

Entre os esteredtipos de “cachorros-porcos domesticados” de Utiariti e 0s “capitdes
malvados” no baixo Juruena, um ritmo mais Rikbakta se imp0s ao PAI S. Rosa. Tolksdorf

teve que se adaptar, em parte, a esse ritmo para conseguir o que queria:

“Com a ajuda de indios construi uma casa grande para os rikbaktsa. Mas
guem pretende acabar a casa de vez, fica amargamente decepcionado. Da mesma
maneira como nas aldeias, assim aqui resolve-se no dia anterior o que se fara no dia
seguinte. O minimo de tempo aplicava-se na constru¢do da casa. Principalmente
cacaram, pescaram, coletaram castanhas e tiraram mel. Mas a maior parte do tempo
ficaram na sua rede. Dei-me do melhor modo com eles, quando me ajustei aos
costumes deles. SO muito cautelosamente e devagar tentei introduzi-los em nossos
costumes. Paciéncia, paciéncia e ainda paciéncia, isso é 0 mais importante neste
trabalho de pacificagdo.” (Tolksdorf, 1997: 40).

Depois do Pe. Dornstauder conseguir “chegar a uma aldeia dos indios totalmente
selvagens” (Tolksdorf, 1997: 36) voltou com 16 Rikbaktsa'®®, somando 35 Rikbaktsa no
PAI S. Rosa: “Com isso voltou também o desassossego, pois, eu tinha ensinado aos indios
daqui um pouco de ordem. Comecar com 0s selvagens outra vez, & sempre uma coisa ‘sui
generis’ (eine Sache fur sich).” (Tolksdorf, 1997: 80). Na madrugada do dia 21.10.59
houve um mutirdo de limpeza da roca para a plantagdo de milho. “Os trabalhadores se
apresentam na hora da comida; esta vez também as mulheres reclamaram parte. Parece que
segundo eles, o promotor do moxirdo deve dar alimento aos que tomam parte.” (PAI S.
Rosa: 21). Tolksdorf ficou gratificado pois recebeu de Naata uma espécie de flauta de barro
(aigzigqui). “Provavelmente ela serve para atrair animais na caga” (Tolksdorf, 1997: 80).

Os Rikbaktsa estavam cobrindo a casa: “Vai ser uma construgdo de meia-eternidade, mas

57 A traduciio mais adequada a meu ver para “der bisen Capitaos” é “capitdes brabos” e ndo malvados.

%8 No dia 3.10.59, 0 menino Igma (Barrigudo) tocou fogo no canavial (PAl S. Rosa: 20). Noutra
oportunidade “cortou-se no dedo, o qual estendeu-me triste, cheio de sujeira e sangue [...] Um diabo de moleque. Briga
com todos, mas mesmo assim come junto com todos. [...] E 6rfdo de pai e me, vivendo assim com os seus parentes,
mas na realidade vive independente. Quando veio 0 macaco, foi 0 primeiro a mexer na abertura do tiro, escolhendo
alguma coisa do interior do macaco. Com essa desapareceu. Escondidamente, assou-a sobre fogo aberto e a comeu.
Tem uma verdadeira panca e uma aparéncia engracada, apesar dos seus talvez 6 a 7 anos.” (Tolksdorf, 1997: 76).
159 Cf. PAI S. Rosa: 20, em 15.10.1959: Aigbo.

160 Conforme o diério do PAI S. Rosa chegou no dia 17.10.59 a 40" turma de Rikbaktsa com 17 pessoas. A
turma de Jocoindi abandonou 0 acampamento e parte dela voltou ao Aripuand. “O capitdo Icoteti ndo morreu. Foi
Batizado. Movimento de aproximacéo do Juruena, zona dos civilizados e ao posto.” (PAI S. Rosa: 21).
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eles tém habilidade para cobrir casa. Entrelacada bem firme, uma folha de palmeira

com a outra.” (Tolksdorf, 1997: 76). A postura etnocéntrica de Tolksdorf ndo o deixa
perceber que a ordem que quer estabelecer ndo € a dos Rikbaktsa, consequentemente, tudo

estd em “desordem” com a conivéncia dos que vieram de Utiariti:

“Ninguém faz coisa alguma, nem sequer o confiante do pe. Jodo. Estéo
sentados nos rikbaktsa, quer dizer junto as mulheres, ja que 0os homens estdo todos a
caminho. Levei-os para fora. N&o estou contente com esta desordem, e
simplesmente admiro que o pe. Jodo, apesar desta administracdo miseravel
consegue trabalhar assim como esté trabalhando. Varias coisas estdo erradas, mas
para realizar a coisa corretamente, é preciso comegar j& no inicio, porque mais
tarde, depois de que o indio ja esta acostumado assim na confusdo, fica muito
dificil, quase impossivel, pdr tudo nos trilhos certos.” (Tolksdorf, 1997: 76).

E concluiram a casa dos Rikbaktsa: “Tudo calafetado, de sorte que reina um clima
agradavel, sem piuns. Assim estdo em casa, tecem, fiam, balancam-se nas suas redes, como
no seu lar (ganz wie daheim). Doenca alguma.” (Tolksdorf, 1997: 80). Diante de varias
necessidades, Fritz Tolksdorf organizou com suposta eficiéncia o PAI S. Rosa: preparava a
comida, costurava roupas, atendia como enfermeiro, plantava a terra, etc. Depois Tolksdorf
seguiu viagem para Cuiaba. No dia 2 pernoitaram no novo Porto Rio Claro e no dia 5 na
Cachoeira do Pau. Depois de uma semana em Cuiaba, no dia 15.11.59 Tolksdorf escreveu
sobre as orientacdes que recebeu do SPI sobre o que falar no Rio de Janeiro: “Do S. P. .
tenho uma carta para o Rio. S6 que ndo conte nada, principalmente ndo a verdade. Um
conselho do sr. Alfredo™®, o chefe do S. P. I. daqui.” (Tolksdorf, 1997: 81, cf. Tolksdorf,
1997: 43).

Nas relacdes dificeis com 0s seringueiros e outros regionais, a carta aberta abaixo €
sintomatica da necessidade de afastar a estrutura seringalista dos Postos, mas mostra
igualmente a dependéncia dos recursos e da boa vontade da mesma:

“Senhores Seringueiros:

Comunico-lhes com pesar, que nesse ano, 0 posto Santa Rosa ndo podera
servi-los quando de subida ao barracdo, nem com alojamento, nem com
fornecimento de viveres. Espero que prestando seu acatamento a esse regulamento
de emergéncia, continue a colaborar com esse servi¢co de pacificacdo de que sou
chefe. Ass. Pe. Jodo Evangelista Dornstauder, S.J.” (PAI S. Rosa: 22-23).

Alguns garimpeiros chegaram a levar emprestado o motor do Pe. Dornstauder até a
barra do Rio dos Peixes. As variagdes nos precos da borracha e a forma de organizacao
injusta dos seringais geravam crises que ameacavam 0Ss Rikbaktsa da regido,
principalmente quando liberavam o0s seringueiros ociosos. “No Juruena seringueiros
abandonam as feitorias. Aumentam os desmandos na feitorias de Dito Siqueira [...]
Inconvenientes da convivéncia na mesma area de seringueiros e pessoa do servico de
pacificagdo e indios.” (PAI S. Rosa: 23). Contudo geralmente a situacdo era tensa e
algumas normas foram impostas para controlar a tendéncia forte de aproximagdo dos
Rikbaktsa aos “civilizados”, principalmente aos seringueiros, em resposta as queixas de

alguns indios. Depois de varios inconvenientes com “relac@es intimas” entre os Rikbaktsa e

161 Na volta Tolksdorf passou no SPI para relatar a Alfredo os contatos no Rio e este prometeu muitos
presentes para os indios: “Recebi hoje [26.1.60] do S. P. |. a autorizacdo de Fiscal dos indios” (Tolksdorf, 1997:
82).
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0 seringueiro Agostinho no Rio do Sangue, o Pe. Dornstauder baixou um novo

regulamento para “separar feitorias e ranchos de pouso dos indios [...] Em dois lugares
queimei os ranchos de Dito e Roberto, ao lado da feitoria. Surgiram graves inconvenientes
desse fato. Tubarata conta a tentativa de abuso no Dito. Assim comegam a fazer sua
experiéncia.” (PAI S. Rosa: 24). As exigéncias do Pe. Dornstauder ndo estavam totalmente
em desacordo com algumas normas éticas dos préprios Rikbaktsa. Muitsoc quis despedir
sua esposa Yabuitsapuque, “por causa de leviandades com seringueiros'®*” (PAI S. Rosa:
25).

Outro aspecto da convivéncia com o0s Rikbaktsa que precisa ser interpretado dentro
de outras normas éticas € a questdo do “roubo”: “Entre as indias hd duas que ndo podem
deixar de furtar. Naturalmente furtam para comer. Todo o meu falar de nada adianta; seria
conveniente mandar ambas de volta as suas aldeias.” (Tolksdorf, 1997: 99). A circulagdo
de bens e a troca de objetos possuem direcdes que devem ser seguidas, mas a presenca do
branco as desestabilizou. No dia 19.11.59, por exemplo, passou no posto a turma do
Geraldo que estava sendo recolhida do seringal. “Fizeram troca com o0s indios com
desvantagem para estes: quase todos ficaram sem arco e... cagal... Receberam roupa usada
e algo mais.” (PAI S. Rosa: 23). O préprio Tolksdorf participava de um jogo de trocas
diferenciado: recebeu de Tubarata uma lanca Rikbakta e um enfeite de nariz e de Scéabata,
pingentes de orelha coloridos para enriquecer sua colecdo. Depois que o Pe. Dornstauder
proibiu 0 comércio de artefatos, Tolksdorf continuou ganhando “presentes”. No dia 8.10.59
Tolksdorf prometeu que, “se trabalhassem, receberiam rapadura. Recebi hoje de presente
um colar s6 de dentes'®. Retribui com um facdo com bainha.” (Tolksdorf, 1997: 76). As
relacbes complexas de troca tinham uma participacdo ativa dos Rikbaktsa. Nesse tempo em
que o Pe. Dornstauder ficou no PAI S. Rosa, observou que os Rikbaktsa traziam castanhas
e outros produtos coletados na floresta, os homens cacavam, etc., e o resultado era
distribuido. O aprendizado das trocas acontecia na convivéncia diaria nos PAIs, entre 0s
missionarios e 0s Rikbaktsa, deflagrado aqui como um processo de pacificacdo.
Voltaremos ao assunto no Posto Escondido.

Ao anoitecer chegou Igma*® para avisar que o cacique Amoa teria falecido e
0 seu pessoal chegara ao Posto depois de um dia de caminhada. O Pe. Dornstauder
tinha ido tratd-lo algum tempo atrds. Aos poucos se conseguiu lugar para todos
dormirem nos precérios alojamentos do Posto: Axama, Endoma e Ana dormiram
num velho rancho de seringueiro que estava servindo de abrigo noturno para a

familia de Maya™®.

182 Tolksdorf j4 mencionara anteriormente situacdo semelhante: “Tive hoje de
repreender as mulheres, porque foram ontem ainda tarde ao seringueiro vizinho, onde atualmente
alguns garimpeiros estdo acampados, conhecidos meus. Pois é que estas indias s&o como criangas.
Andam em traje de Eva (Evakostim), ndo cobrindo a sua nudez se ndo por colares pendentes e
compridos de varias sementes ou dentes dos animais da selva.” (Tolksdorf, 1997: 75)

163 “Recebi duma india um colar de presente, dei-lhe em troca uma pequena panela de aluminio, - colar esse que era
enfeitado com dentes [...] de seringueiros possivelmente consumidos [...] uma bela colecdo” (Tolksdorf, 1997: 75).

164 Aqui 0 Pe. von Werden comega a substituir o apelido Barrigudo pelo seu nome na lingua, Igma. N&o se
trata de uma correcdo de ortografia e da traducdo. O motivo desta mudanga, talvez seja porque somente entéo
Tolksdorf descobriu 0 nome do menino ou porque passou a reconhecé-lo com mais dignidade.

165 Em 15.10.1959 falou-se de “Maya, com Aigbo e crianca dela” (PAI S. Rosa: 20).
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As mulheres aprenderam a costurar roupa*® para se defenderem dos piuns

nos Postos da Missdo, especialmente no PAI S. Rosa, mas também em Utiariti e BVO, pois
a roupa logo se tornou necessaria. O tratamento das feridas causadas pelas picadas dos
piuns eram constantes no PAI S. Rosa®’: “N&o os posso tratar se ndo com mercirio-cromo,
pois este fica no corpo por mais tempo” (Tolksdorf, 1997: 76). Os seus vestidos coloridos
foram substituindo aos poucos os grandes feixes de colares. As novas posturas corporais
com o uso da roupa nos ambientes dos PAIs foram outras formas onde incidiam a civilizagao
e a catequese: “sob o rétulo da higiene, se transmitiam significados relativos ao proprio uso do
corpo pelos nativos, de acordo com ditames extra-indigenas” (Lima, 1995: 191). Tolksdorf

tornou-se assim, além de “médico”, “alfaiate de senhoras”.

"Como aqui 0s piuns, uma minudscula espécie de mosquito (Moskitenart), sdo
uma pura praga, a qual nem os indios resistem, [...] queremos por isso vestir 0s
indios pelo menos um pouco, para que possam resistir melhor a esses magadores.
Pois nem o urucum protege deles. Catu, a india kayabi ajuda nisso, mostrando-se
bem jeitosa. Eu talho e ela costura trajes com suspensorios, uma coisa simples, mas
pratica. E os indios ficam contentes, querendo todos ter roupas de repente."
(Tolksdorf, 1997: 76).

As vestes foram assumidas rapidamente por causa da protecdo contra insetos, mas
também pela beleza de suas cores e por causa de um pudor caracteristico dos Rikbaktsa. Os
homens ndo tiravam suas tangas nem na presenca de outros homens e as mulheres usavam
0s colares compridos até os genitais. O corpo ornamentado, mascarado, tatuado e untado
com urucum ou barro lembra a fabricacdo social da pessoa que passou a usar também

cortes de cabelos diferenciados e roupas™®® sem deixar de ser Rikbakta.

“Nisso os indios selvagens me sdo bem mais simpaticos do que 0s ja meio
civilizados. [..] Esta inclinagdo para a beleza é-lhes simplesmente alheia.
Certamente, gostam de enfeite de penas colorido ou de colares ou de pulseiras.
Também roupas, quando lhes forem dadas, custa conseguir que as mantenham
limpas. Logo parecem nelas como individuos decadentes, aqueles que eram antes
consideraveis indios. A minha opinido é esta: podemos, e por vezes devemos dar
roupas aos indios. Devemos, porém, ao mesmo tempo esclarecer-lhes que essa
precisa ser lavada frequentemente. Aqui outra dificuldade. De onde tomar o sabdo?
[...] A roupa também prejudica frequentemente a satde do indio. Nas suas dangas
durante noites inteiras com roupa no corpo. Esta ficara logo molhada de suor.”
(Tolksdorf, 1997: 97).

Na missa do dia 10.1.60 com 22 Kayabi, 21 Rikbaktsa e José Irantxe, o Pe.
Dornstauder foi auxiliado por dois estudantes jesuitas, Armando Quesada e Aloisio Pena
(atual bispo de Bauru, SP). “Canticos solenes nunca ouvidos pelos indios executados pelos
dois visitantes. Icamento da bandeira. [...] Divergéncias entre Cajabis e Canoeiros.” (PAI S.

186 Os Rikbaktsa recebiam parte da roupa no Posto, ndo somente como protecdo
contra os insetos ou frio, mas também como uma forma de controle sobre os corpos
diferentes e de reclassificacdo dentro de outra estética e moral. Pois “queriamos evitar que as
mulheres e as mogas andassem por ali nuas, visto que o Posto era frequentemente procurado por
seringueiros ou garimpeiros, geralmente doentes, e muita desgraca aconteceu, provocada por éstes
civilizados quando viam mulheres nuas. Para evitar isto é que elas recebem vestidos. A principio,
nos os costurdvamos.” (Tolksdorf, s.d. 44).

187 Tutaratsik,(Tutaitsik) significa Rio das Conchas (Agua de Caramujo), nome dado ao Arinos infestado de
piuns. Segundo os Rikbaktsa essas conchas ou caramujos € que permitem a reproducéo dos piuns.

168 No comeco dos anos 70 ainda algumas mulheres usavam colares compridos, cintos de algodao, e alguns
homens usavam aventais pubicos de fibra de casca, especialmente os que vinham da regido do Escondido.
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Rosa: 26). Esperava-se a visita do Dr. Noel Nutels, “urgente para orientar a

assisténcia sanitaria”. Novamente a gripe fez vitimas entre os Kayabi e os Rikbaktsa (cf.
PAI S. Rosa: 26).

Em 29.1.60 chegou do Rio do Sangue a 44" turma de Rikbaktsa trazidos por 4
seringueiros. Em seguida chegaram da regido do Escondido os seringueiros Ari e o Paraiba
Doido. Ficaram na ilha em frente o PAI S. Rosa nove dias e provocaram alguns conflitos
entre os Rikbaktsa. Houve uma briga que levou Naata e Ondoma a deixarem o Posto.
“Ondoma largou sua mulher Txumaric e se fez acompanhar de Deraric. Naata cortou 0s
paus de armacdo da rede. Ameagou principalmente Tubarata e as mulheres Canaua,
Txumai e Txumaric, de os matar e cortar a facdo.” (PAIl S. Rosa: 27). Dias depois estavam
presentes no PAI S. Rosa 23 Kayabi, 35 Rikbaktsa assistidos por José Irantxe e o Pe.
Dornstauder. “Véarios dos Canoeiros presentes sao familias dizimadas pela gripe, etc.” (PAI
S. Rosa: 29). Ondoma estava doente, mas 0s remédios ndo faziam efeito porque diziam que
a causa era a carne do seringueiro Suarez. No dia 11.2.60 saiu do Posto “Ondoma com sua
mulher, sem se apresentar ao padre. Dizem que vai aos de sua turma ‘Cutsa’.” (PAI S.
Rosa: 28). O nimero de Kayabi aumentou muito'®® no PAI S. Rosa pensado inicialmente
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para 0s Rikbaktsa. O Pe. Dornstauder decidiu entdo que poderiam ficar s6 os Kayabi~"" que
trabalhavam para o PAI S. Rosa (compare o gréfico 2, p. 76A, com o grafico 3 na p. 86A).

“Quanto & moradia foi assim resolvido: Administragdo, compartimento dos
solteiros, alojamento de José Cajabi. No adro da cozinha, fazem fogo e dormem
alguns Canoeiros. Os outros moram na casa grande e em baixo na casa da farinha.
Iniciou-se em seguida a cozinha, uma dependéncia & casa dos mog¢os. Noto que as
mulheres e mocas dos Canoeiros ndo falam com os homens, quando vao ao rio.
Convém aproveitar esta circunstancia, para o regulamento.” (PAI S. Rosa: 28).

Diante das dificuldades de organizacdo do PAI S. Rosa, o Pe. Dornstauder passou a
fazer algumas exigéncias tanto nas relagbes internas como nas relagdes interétnicas,

principalmente com os seringueiros, instalou uma nova forma de controle administrativo:

“Comecam a fazer-se de parte da direcdo do posto algumas exigéncias
necessarias para a boa harmonia, para impedir falta completa dos parcos recursos,
de um dia para outro: assim que avisam quando ocupam a canoa, 0 bote de pescaria,
quando precisam de produtos da roga, que apresentem quando saem e chegam.
Controla-se também as relagbes com a populacdo de contato especialmente de
seringueiros que tem sido desfavordvel neste Ultimo ano. Ao medo excessivo,
seguiu o0 abuso ignobil da confianga genuina dos indios.” (PAI S. Rosa: 29-30).

Fevereiro passou com chuva e o rio subiu assustadoramente. Houve uma festa no
Posto no dia 14.2.60 onde Matereocutipa e Scabata'’* fizeram um colar de dente de lontra.

“Frequentemente, havia aqui, no POsto, concertos. Umas vézes, eram as mulheres e as

189 Depois de passar um tempo com o seringueiro Olivio, na tarde do dia 27.3.60 chegou Tumaca (Kayabf)
com sua familia. Todos molhados, “tiritando de febre” e com frio. “Urge fundar um posto quanto antes para 0s
Cajabis no rio dos Peixes” (PAI S. Rosa: 33). ""26.5.[60] Hoje pelo meio dia vieram alguns kayabi. Como este posto é
para os rikbaktsa, ndo é permitido abrigar pessoas aqui além dos trabalhadores." (Tolksdorf, 1997: 96).

170 Eritz Tolksdorf reforcou que os Kayabi que ficassem tinham que trabalhar para
que o Posto S. Rosa ficasse somente com os Rikbaktsa. Segundo Tolksdorf, as relagGes
interétnicas eram prejudiciais, pois um grupo aprendia os “vicios” do outro. Mas no diario
do PAI parece que queriam juntar novamente as crian¢as na escola quando os Kayabi
mudassem para o Tatui: “far-se-a por ali um posto de assisténcia, possivelmente com escola, que
poderd servir também para os Canoeiros.” (PAI S. Rosa: 28).
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mogas que tocavam suas compridas flautas de bambu, outras, os homens e os

rapazes.” (Tolksdorf, s.d. 34).

Tolksdorf foi com o encarregado do seringal no Baixo Juruena, Geraldo, a Igreja do
Rosério, Cuiaba, em mar¢o de 1960 para tratar com o Pe. Edgar sobre uma Reserva para 0s
Rikbaktsa (cf. Tolksdorf, 1997: 86). Tolksdorf recebeu a promessa de um seringalista da
regido do Rio Claro chamado Jorge: “prometeu outra vez uma contribuicdo de 8 a 10
contos, caso eu amansasse 0S beigo-de-pau.” (Tolksdorf, 1997: 83). Tornou-se assim um
“homem de negdcios”, bastante independente tanto da MIA como do SPI e atuando junto
aos indios da regido do Arinos: “Negociei do Japdo algumas coisas dos rikbaktsa. Tenho
agora a esperanca de que neste ano possa Viajar & Alemanha. Até querem que compre®’?
terra pela firma (Soll sogar Land fiir die Firma kaufen).” (Tolksdorf, 1997: 84). Somente no
dia 30.3.60 Tolksdorf chegou a Gleba Arinos. O Pe. Dornstauder ja tinha partido com o Pe.
Saake'”®,

E importante observar as palavras usadas para designar os lugares. A “Gleba”
Arinos adquirida pela Conomali de Wilhelm Mayer'™ localizava-se na margem direita do
Arinos. Iniciou com o “porto” para o desembarque dos migrantes do sul do Brasil, e se
tornou sede do municipio Porto dos Gatichos'’®. Muitos seringueiros passaram por este
porto para instalar suas “feitorias” (ranchos de pau-a-pique, coberto de palha) centralizadas
em “barracBes”, local de abastecimento de mercadorias. Em caso de necessidade, também
local de socorro, em casos de conflitos com os indios ou animais. A “turma de colacéo”
abria os trilhos que levavam o seringueiro pelo seringal. O trilho que um seringueiro
percorria em um dia passava a ser chamado de “estrada™’®. A palavra “Posto” ficou sendo
usado para os locais onde se juntavam os indios pacificados, relativamente préximos aos
barraces e feitorias ou substituindo-os. E interessante que Tolksdorf usasse
indistintamente no seu diario as palavras “porto” e “posto”*’’. De fato os Postos também
eram “portos” pois estavam na beira dos rios, porém diz respeito a estrutura montada para a

assisténcia aos Rikbaktsa.

171 vDej a0 Scabata (sabata) comprimidos laxativos leves.” (Tolksdorf, 1997: 76). Cf. PAI S. Rosa: 20, Scabata.

172 Aqui encontramos uma contradicdo entre compra e venda freqiiente entre os alemaes: “22.2. Estive hoje a
noite no Willi, e falamos da minha viagem a Alemanha (nach drilben), por causa da venda de terra (Landverkaufen)”
(Tolksdorf, 1997: 84). Tudo indica que a firma colonizadora do Willi pretendia que Fritz Tolksdorf vendesse
terras brasileiras na Alemanha.

173 De 26.2 a 13.3.60 houve a 40" expedicdo com o etndlogo alem&o, Wilhelm Saake: “No Régis, presente o Dr.
Pe. Guilherme Saake S.V.D., que veio de S&o Paulo para iniciar o estudo dos Canoeiros. Houve um surto de gripe no rio
do Sangue, de que morreram cinco [...] Ao passar o transporte da firma, com a qual veio alias também o Dr. Guilherme,
todo mundo invadiu a casa dos indios. Estes se queixam disto” (PAI S. Rosa: 30, cf. Tolksdorf, 1997: 87).

174 Em 1958, Porto dos Galichos possufa uma comunidade evangélica luterana de 36 familias e a Conomali
300.000 hectares. Segundo a lingiista Sheila Tremaine do SIL, Mayer valorizava seu sangue ariano e
manifestava-se anti-semita (depoimento oral). Noutra circunstancia, Mayer lamentou com o Pe. lasi, dizendo
que a colonizacgdo ndo foi adiante porque as mulheres de familias alemds teriam que se casar com 0s negros.
175 porto dos Gatichos foi desmembrado em 11.11.65 de Diamantino (Vila de Nossa Senhora da Conceicéo do
Alto Paraguay), que por sua vez fazia parte de Villa Real do Senhor Bom Jesus de Cuyabd, criado por Ato
Régio de 1726 (cf. Moura e Silva, 1998).

176 “Estrada” no seringal é o trilho seguido de um pé de seringueira a outros que corresponde ao caminho
percorrido por um seringueiro durante uma jornada, “cortando a madeira” ou recolhendo o latex.

77 por exemplo: “Primeira noite no posto Santa Maria, 0 qual estava superlotado de seringueiros descontentes. [..]
Mais que 40 homens, mais uma parte de mulheres e muitos cachorros. O Ramiro foi junto, porque ndo tinhamos um
piloto seguro, pois estadvamos andando com trés lanchas. Santa Rosa, Gertrud e Pirajara.” (Tolksdorf, 1997: 87).
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No dia 2.4.60 Tolksdorf chegou novamente no PAI S. Rosa e se ofereceu'’® para

auxiliar. Os seringueiros que passaram®’® com Tolksdorf e pernoitaram, transmitiram o
virus da gripe aos indios e nem Tolksdorf saiu ileso: “Ao meu resfriado acrescentaram-se
violentas dores de cabeca. Também dores de garganta. Pode ser que me pegou ainda a
maleita.” (Tolksdorf, 1997: 87). No Domingo, o Pe. Dornstauder “disse missa” e na
segunda-feira levou alguns dos 15 Kayabi que estavam no PAI S. Rosa a sua maloca no
Tatui. Outra vez no Posto, Tolksdorf observou que a casa dos Rikbaktsa que auxiliara a
construir queimara. No incéndio tudo foi consumido e ndo havia por perto taquara para

flecha nem jurupara para as pontas de flecha.

“Santa Rosa transformou-se sob muitos aspectos. Primeiro a enchente. Depois
inimeros piuns*®®. Significativamente piores do que na minha estada anterior aqui.
Poucos rikbaktsa estavam aqui. Mais kayabi. [...] Todos me deram boas vindas,
alegres. A casa dos rikbaktsa estava realmente destruida pelo fogo. Também havia
escassez de alimentos. Mas a roga estava cheia de mandioca, assim que tinhamos
farinha bastante. D& para continuar comendo (Werden uns schon durchfuttern). O
Pe. Jodo tem ainda limpado terra com os indios para plantar feijao*®” (Tolksdorf,
1997: 87).

O Pe. Dornstauder foi descobrir um lugar adequado do Posto para os Kayabi que
chamaram de Tatui. Depois subiu para a Gleba Arinos e Tolksdorf ficou “outra vez sozinho
com os indios” com um grupo diminuido no PAI S. Rosa: “Como sempre, decide no altimo

minuto o que vai fazer” (Tolksdorf, 1997: 88).

Entre trabalhos diarios com os doentes, durante a noite do dia 26.4.60, morreu
Svamuitsa (Schwamuitca, ScivAmuitsa), um jovem Rikbakta. No diario do Posto foi
relatado também este caso com outros detalhes. Trata-se de um personagem importante

porque parecia acolher a pacificacdo e a fé cristd. Os casos de gripe eram tratados com
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benzetacil que se mostrava “eficiente”, mas Svamuitsa™ - teve complicacgdes cerebrais.

“Administrei-lhe a Extrema-ungdo. Tudo que é religioso aceito com viva
alegria. Fortes dores de cabeca e abdomen. Suspeitas de apendicite. Seu estado
reclama assisténcia continua. [...] Ndo para nem na rede, nem na casa. Agitacdo

178 No dia 3.5.60, “Fritz novamente se prontifica a responder pelo Santa Rosa” (Dornstauder, 1975: 179).

7% No dia 2.4.60 “Chega um comboio de seringueiros da Gleba Arinos, em trés lanchas. 28
seringueiros. Veio o Sr. Fritz Tolksdorf, oferecendo novamente sua ajuda como voluntario no posto.”
(PAI'S. Rosa: 34). Sete dias depois passaram mais 37 seringueiros do Benedito Bruno.

180 No dia 3.4.1960 “Fritz tampou as paredes da casa com lonas, o que faz diminuir os piuns” (PAI S. Rosa: 34).
181 No dia 4.4.1960 houve o “Plantio de feijao na roga do milho e do morro. Os Canoeiros ajudaram. Fritz fez a
‘janela’ e terminou a tapagem do depdsito, ficando assim habitavel” (PAI S. Rosa: 34).

182 Dornstauder comentou no dia 29.4.1960: “Deliberamos, Fritz e eu, se convém ir &
gleba, ja no caso de Svamuitsa e ainda para pedir vacinas Salk” (PAI S. Rosa: 37). “Fizemos tudo
para manté-lo em vida. O Pe. Jodo pretendia ir com ele & Gleba no dia seguinte, ao médico. Mas era
tarde demais. Beber dgua era penoso para ele. Possivelmente, as conseqliéncias dum resfriado,
paralisia ou apendicite. Quando estava morto, comegou logo o canto flnebre. Sob este canto
continuamente repetido, foi posto de cocoras na sua rede e amarrado nessa posi¢do. Em seguida,
todos os seus pertences foram embrulhados ao seu redor. Possuia algumas pecas de roupa. Todas
as suas coisas, como colher e outros objetos, foram embrulhados junto. Jazia logo atado, como uma
trouxa de farrapos. Dois bastdes foram fincados no chdo, cruzando-se acima do morto. Este foi
colocado de cocoras e amarrado assim nos bastdes. Sempre sob o canto flnebre. Pelas 2 horas o
canto emudeceu, e duas indias sairam para cavar a cova, um buraco redondo de cerca de 60 cm de
profundidade. Ja havia um lugar para isso, onde jaziam ja duas pessoas, uma crianca rikbakta e
uma crianga kayabi. Assim jazem aqui ja trés [...] Fecharam a cova logo, pisando-a com 0s pés.
Também andavam lamentando ainda por agora. Mas logo terminou tudo, e a vida continuou
normalmente.” Tolksdorf, 1997: 91).
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nervosa. Parece prever seu fim, afirmando que vai morrer durante a noite. As
dores de cabeca parecem aumentar e irradiam a espinha. As 9 da noite, entra
repentinamente em agonia, apds um acesso de dor. Assistiram-lhe Txumé&e e Anaua
e 0 padre. Ja perto do fim, vem Matereocutipa, que entoa também e guia a
lamentacdo. A lamentacdo coletiva dura até as trés horas da manhd. Nesta hora,
Txumae, ajudado pelos Cajabis faz a cova no cemitério. [...] Na madrugada é
sepultado Svamuitsa. O cadaver carregam trés mulheres (vilvas trés — uma era a
futura esposa do falecido, Oxugniae, que estd mais em evidéncia). Em seguida, o
‘libera’ do ritual cat6lico, que impressiona os indios. Bandeira a meia haste.” (PAI
S. Rosa: 36).

Dois dias depois, duas indias comegcaram a bater na cova de Svamuitsa “com méos,
pés e paus. O tamulo foi regado com agua. Batem até que o timulo tenha desaparecido e
estiver nivelado com o chdao ao redor.” (Tolksdorf, 1997: 91). Ainda ndo casado, as
mulheres providenciaram o sepultamento e os pertences mais valiosos foram enterrados
com ele. Dois dias mais tarde Txumée (f) bateu outra vez na cova, enchendo de terra as
fendas que tinham aparecido. Observo que no PAI S. Rosa deixou-se de enterrar os mortos
dentro de casa e criou-se um “cemitério” com cruzes. Os Rikbaktsa ficaram impacientes
depois dessa morte. Queriam descer 0 rio, para suas antigas malocas mas antes tiveram que

cobrir o galinheiro construido™®®

com a palha trazida do outro lado do rio Arinos. Mudou a
situacdo quando a caga tornou-se farta: Matereocutipd e Siméo trouxeram 2 queixadas e
com a carne dos macacos e gavides prepararam um mingau (mutap). Com os animos dos
Rikbaktsa acalmados, a partir de maio de 1960, Tolksdorf chefiou novamente o PAI S.
Rosa e passou a escrever o diario do Posto de forma bem mais genérica do que no seu
diario pessoal. No dia 2.5.60 chegou Sebastido Kayabi da maloca com sua familia. Ficou

no seringueiro Dito e fugiu durante a noite:

“O seringueiro perseguia a sua mulher. A eterna cantiga. Fica assim mesmo: o
seringueiro ndo presta nada, fora raras excecBes. E a ralé da humanidade. E o
governo esta assistindo a tudo isso sem fazer nada. O mais simples e seguro é o que
me disse o Coronel Guedes, o diretor do SPI no Rio, ha 2 anos: que se desse aos
indios metralhadoras para que se pudessem defender. Primeiramente eu ndo estava
de acordo com a opinido dele, mas agora estou completamente de acordo.”
(Tolksdorf, 1997: 91).

Tolksdorf parece ter mudado de posicdo tornando-se mais critico quanto aos
seringueiros, contudo efetivamente ndo armou os indios. Depois o Pe. Dornstauder desceu
o rio Juruena para visitar os indios'®*. No dia 10.5.60 o seringueiro Salvador e seu filho
Pedro vieram outra vez e quiseram trazer a mulher doente para ficar no Posto. Tolksdorf
custou a convencé-lo de que o Posto era para os indios. “Isso ndo lhe parecia totalmente
agradar, mas seria ‘colocar o bode como jardineiro’ (den Bock zum Gértner machen)
aceitando aqui também ainda seringueiros, 0s quais sao 0s que mais cometem 0s abusos
com os indios.” (Tolksdorf, 1997: 93).

Algumas mulheres trouxeram castanhas para a festa e partilharam, um gesto de

sociabilizacdo comum entre os Rikbaktsa: “Cada uma me trouxe um prato cheio de

183 No dia 23.4.1960, “Foi iniciado por Fritz o novo galinheiro [...]. Fritz transforma o aspeto urbano do posto. Com a
terra estrumada a volta da casa grande, fez grandes canteiros, plantando neles batata” (PAI S. Rosa: 35).

184 De 3 a 18.5.1960 aconteceu a 44 Expedicdo a aldeia de Moicxau no baixo Juruena. Tolksdorf ficou como
chefe do PAI S. Rosa e escreveu generalidades no diario do Posto: “Mudanga das galinhas para o galinheiro
novo” (PAI S. Rosa: 37). Bem diferente foi o estilo e liberdade de seu diario pessoal (cf. Tolksdorf, 1997: 92).
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castanhas, alias, fazem isso todas as vezes que trazem algo do mato: trazem algo para

mim” (Tolksdorf, 1997: 94 cf. PAI S. Rosa: 38). A contraposicdo do selvagem com o
civilizado indica um espirito de época impregnado de uma ideologia manifesta por ocasido
da passagem de um avido a jato: “Em cima a mais alta civilizacdo, e nos aqui as mais
profundas selvas.” (Tolksdorf, 1997: 91). Quando novamente “soprou sobre nds a
civilizagdo em forma dum avido a jato” Tolksdorf fez um elogio a cultura e a técnica
ocidentais “Em cima a mais sublime cultura, - ou sera que se deve chamar aquilo assim? - e
aqui embaixo uma outra realidade, um mundo de centenas de anos atras.” (Tolksdorf, 1997:
94). Tolksdorf desgostava-se com Cutap que tinha o costume de evacuar no patio durante a

noite,

“e sempre tive de convidar o pequeno Cutap para tirar a sujeira. A minha
descompostura foi cada vez respondida com muita risada. [...] mas isso € um hébito
desses indios. Mesmo na sua maloca o pude observar. Mas sé de noite o fazem.
Durante o dia também eles vdo ao mato. D& muito trabalho para a gente ensinar
cultura aos selvagens também sob este aspecto.” (Tolksdorf, 1997: 94).

A percepcdo etnocéntrica de que a cultura Rikbakta € “atrasada” apareceu em
diferentes circunstancias sob aspectos bem concretos. Por outro lado, esse
descontentamento era manifestado junto com outros aspectos de convivéncia humana e
partilha. As festas Rikbaktsa eram formas que traduziam uma organizagdo social
especializada com técnicas culinarias especiais, musicais e cantos executados com precisdo
que geravam relagdes sociais significativas. De noite as mulheres voltaram a executar um

“concerto de flautas”, sempre afinadas com cuidado:

“A noite outra vez festa nos rikbaktsa. Musica de sopro e danca, em seguida
sentavam-se no chéo soprando as grandes flautas de bambu. Um soprava, por assim
dizer, a melodia, 0s outros acompanhavam como sempre 0S mesmos sons: ‘tot, tot,
tot, tot, tot, tot’, continuando assim horas e horas na escuriddo.” (Tolksdorf, 1997:
94).

Impressionava o modo de se pintarem e de se organizarem para algumas atividades
como a visita a uma “maloca em festa”: “Um aspecto belo, quase todos os indios pintados e
carregando o0s seus pertences, alguns também com criangas nas costas ou pendentes ao
lado” (Tolksdorf, 1997: 96). A presenca intensa das mulheres no Posto com suas iniciativas
- a danga, os enterros, a caga de tatu, o plantio da roga, etc. - atitudes que ndo sdo comuns
atualmente entre os Rikbaktsa, trouxeram grande impulso nas relagdes de género com papel
destacado para ambos os lados. Tolksdorf ficou intrigado com um “esconderijo de caca™:

uma mulher®®®

se escondia dos animais que vinham comer a isca atrds de folhas de
palmeira bem colocadas e dali flechava. Tratava-se de uma circunstancia especial onde
poucos homens estavam no PAIl S. Rosa e as mulheres tiveram que buscar a sua

sobrevivéncia. Contudo, as mulheres Rikbaktsa tém uma participagéo ativa na vida social

185 “De manh& cedo encontrei a Canaua outra vez com flecha e arco e um pombo abatido na
mé&o. Logo é esta cabaninha uma camuflagem para a caga as aves” (Tolksdorf, 1997: 98). A
presenca das mulheres foi significativa circunstancialmente no andamento do PAI S. Rosa,
mas parece que seu lugar social ja estabelecido. Veja a localizacdo das pessoas em uma
caminhada: “E interessante que as mulheres, no caminhar, sempre se sentam separadas dos
homens. Também aqui, a mulher ficou no escuro da maloca conversando de 14 com o seu homem, 0
qual estava sentado conosco no fogo” (Tolksdorf, 1997: 69).
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do seu grupo, diferente dos grupos indigenas vizinhos. Os homens tomavam a frente

na organizacgédo das malocas, na caca e no preparo da roca; iniciativas essas prioritariamente
masculinas articuladas através do mykyry que permitiam-lhes um dominio da organizagao

social em sua maloca, cujo nome foi geralmente usado como referéncia do local.

Em junho, tempo de seca, parte da turma que fora excursionar pelas malocas voltou
falando dos que morreram*®. A tardinha comecou o canto finebre pelos falecidos.
“Também teriam falecido muitos indios 14 embaixo. Pergunto-me a miludo se vale a pena
amansar os indios. Se os falecidos no mato ndo tivessem vindo com o Pe. Jodo, quem sabe,
talvez estariam ainda vivos.” (Tolksdorf, 1997: 99). A dramaticidade das situagdes
enfrentadas fez pensar nas melhores atitudes a serem assumidas e as alternativas diante de

tantos casos de morte. Passou-se a tratar da vilva de Jamar que somatizou as perdas:

“Ela deu a luz uma crianca, provavelmente durante a viagem, crianca essa que
parece ter morrido logo; agora ela se queixa de varias dores. [...] Lamentam sempre
que se lembram dos falecidos, mas ndo por muito tempo. Tenho agora 25 indios
aqui. Uma boa parte criancas.” (Tolksdorf, 1997: 99).

Os PAIls geralmente possuiam um contingente maior de criangas e mulheres. “As
pequenas criancas indias estdo todas bem! Todas as manhas fagco-lhes mingau de mel,
acucar e chocolate, ja que o leite estd em falta.” (Tolksdorf, 1997: 92). As criangas exigiam
atencdo e cuidados especiais do encarregado. “O meu Ultimo pequeno antrop6fago

aprendeu hoje comer o seu mingau com a colher” (Tolksdorf, 1997: 99).

O processo educativo dentro dos parametros ocidentais traz consigo um sabor
civilizatorio. O trabalho exigente implicava em que o missionario se colocasse na posicdo
de quem ensina porque trazia um conhecimento que o grupo a ser pacificado ndo possuia.
Foi por isso que o voluntario no PAI S. Rosa manifestou certa dificuldade, em diferentes
situacdes, para levar o trabalho com os Rikbaktsa tidos como “selvagens antrop6fagos” que

precisavam ser “amansados” e “humanizados”.

"E que um centro de producio ndo deve ser centro de recolhimento de indios.
Assim evita-se todo o aborrecimento, pois é aborrecivel ver de repente destruidas no
chdo coisas, as quais se planta, constroi, cuida. Pode ser que ndo nasci para martir,
mas é um martirio ter de ver as destruicbes e ainda mostrar uma cara alegre; pois
estou entre selvagens e antrop6fagos, os quais devem ser amansados e feitos gente no
nosso sentido.” (Tolksdorf, 1997: 102).

Tolksdorf, mesmo recebendo muitos presentes e mantendo muito tempo de
convivéncia com os Rikbaktsa, seringueiros e outros ocidentais, ndo chegou a repensar suas
categorias de classificacdo entre selvagens e civilizados. O estilo de vida espontéaneo dos
indios ndo agrada ao modo sistematico e empreendedor do alemao Tolksdorf. Apesar de
momentos de grande generosidade, aborreceu-se e desabafou por causa dos muitos
trabalhos que teve e da falta de cuidado dos indios para com o que ele cultivou. Sua relagdo
com as coisas do Posto era de posse, algo aceito, de certa forma, pelos Rikbaktsa e pelo Pe.

Dornstauder. “A minha Unica alegria é olhar como os indios pequenos ja manejam bem a

186 A vilva de Jamaré teria dado & luz uma crianca e a “jogou fora” pois ja tinha um menino de cerca de 4-5
anos para criar. “Nao voltaram Jamaré, a mulher do capitdo e uma crianga que nasceu na viagem e a mae jogou ela
fora. Estes morreram na aldeia. Pouco mais tarde chegou a lancha ‘Santa Rosa’ com Scébata, que diz tem bastante
indios Canoeiros esperando Pe. Jodo. Diz também morreram muitos indios I& em baixo.” (PAI S. Rosa: 41).
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colher e como gostam do mingau.” (Tolksdorf, 1997: 100). A tensdo crescia e

Tolksdorf ja ndo conseguia ter paciéncia com os Rikbaktsa. Subjacentes ao seu modo de

falar e agir, manifestava seus preconceitos:

“Fiquei outra vez um pouco aborrecido’®’. H4 muitos indios doentes aqui.
Alguns chegaram meio-mortos. A gente faz tudo para cura-los, o que quase sempre
se consegue. Mas logo que conseguem se arrastar, a coisa comega. Furtam como 0s
corvos. Bananeiras abatidas, mamoeirinhos arrancados, batata-doce arrancada,
cana-de-agUcar nova abatida, e quem sabe o qué ainda. A gente ndo quer gratidao,
pois tal coisa é geralmente alheia ao indio [...] se deve comecar a educé-lo a ser
gente conforme 0 nosso conceito. Pode ser que sobre isso ndo estou plenamente de
acordo com o pe. Jodo. Ele ndo se d& conta dessas coisas. Mas poder-se-ia comegar
por ensinar-lhes uma pequena diferenca entre meu e teu também aqui. Pois nas suas
aldeias, um respeita as coisas do outro." (Tolksdorf, 1997: 103).

Os Rikbaktsa recomegaram a construir a sua casa um pouco para dentro do mato, e
agora Tolksdorf disse que deixou “sem interferir”. Contudo os relatos indicam que essa
forma de deixar os outros fazer, no sentido de aumentar a autonomia do grupo Rikbakta no
PAI S. Rosa, ndo foi mérito de nenhum dos seus encarregados, mas fruto do espirito de
iniciativa préprio dos Rikbaktsa. Pelo contrario, os encarregados e pacificadores agiam
incisivamente para mudar os costumes dos Rikbaktsa com o intuito de domina-los para
civiliza-los e cristianiza-los. O Pe. Dornstauder chegou a noite trazendo “outra vez uma
turma de indios” (Tolksdorf, 1997: 100) e no dia seguinte partiu novamente com sua
equipe, na sua 46 expedicéo (cf. tabela 1, anexo 3). Foram & aldeia de VVutamo e trouxeram
a 48 turma de Rikbakta em visita ao Posto.

A percepcdo de Tolksdorf sobre a pacificacdo esta bastante ligada a duas formas de
se relacionar com o mundo animal pela experiéncia da “domesticacdo”, e com 0s vegetais,
pelo “cultivo” das plantas. “Tenho agora de comecar a domesticar os indios recém-
chegados, quer dizer cultiva-los um pouco. Tomam o que podem. Um moleque capturou
pintos e 0s assou para si, um rikbakta cortou bananas e desapareceu com elas. E tudo isso a
gente tem de aceitar sorrindo.” (Tolksdorf, 1997: 100). O fato de conceber os Rikbaktsa e
Kayabi como animais selvagens ou plantas a serem cultivadas, nesse contexto com maioria
infantil e feminina, ndo Ihe permitiu abrir a compreensdo para o grupo social que se

articulava no PAI S. Rosa.

“Hoje encontrei um pequeno rikbakta 6rfdo no mato berrando a alta voz. Os
seus irmaos mais velhos ndo cuidavam dele, sendo assim mesmo como € o indio.
Viu-me estendeu ambos os bracos. Peguei-o ao colo e o levei para a casa de sua
irmd mais velha, a qual mostrou uma cara ndo muito edificante. Sdo alguns indios
orfaos de pai e mae, e desses tenho pena.” (Tolksdorf, 1997: 102).

O problema das criancas era grave e o sentimento de compaixdo fez com que
Tolksdorf superasse certos preconceitos. Tolksdorf manifestou satisfacdo quando Igma'®®

foi embora, porém o problema dos 6rfaos continuava em outro lugar, talvez em Utiariti.

87 No dia 13.6.1960: “Fritz esta4 bastante aborrecido. O que néo estraga a galinha, estragam os cachorros e as
criangas. Até os velhos sdo destruidores. Nao convém caprichar a horta ou 0 pomar. Falando com eles sé dao risada.
Posto de abastecimento ndo é posto de acumulagao de indios. Tem de separar um do outro” (PAI S. Rosa: 40).

188 «“Tenho outra vez 30 indios ao redor de mim e tento ensinar-lhes algo da nossa cultura.
[...] Hoje estava ainda mais furioso, arrancando o feijdo meio-maduro e o espalhando pelos
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Nesse sentido a figura do pai é emblematica para compreender o especifico da forma

de pacificar dos missionarios que “tém pena” dos 6rfaos e das vilvas.

Tolksdorf impressionava no meio dos Rikbaktsa'®®, assumindo o papel do professor
que ensinava, do pai rigido que educava e corrigia, do disciplinador que impunha
regulamentos e valores aos habitantes do Posto comandado por ele. Foram introduzidos
alguns cuidados higiénicos para superar alguns impasses: “com o0 nosso WC - naturalmente
sem W - temo-nos aproximado também aqui significativamente da civilizagdo” (Tolksdorf,
1997: 101). Também a introducdo de novos produtos agricolas tinha um aspecto
pacificador porque levava os cultivadores a um aprendizado lento: “Malhei hoje o primeiro
feijdo. Um processo interessante para os indios” (Tolksdorf, 1997: 101). Os Rikbaktsa
estavam entusiasmados com o trabalho e até as mulheres quiseram participar. O uso
“inadequado” das plantagdes feitas por Tolksdorf o incomodava muito. A quantidade de

vezes que volta a este assunto indica certa fixagao:

“Voltando a seguir para casa depois do banho, vi abatido e caido no chdo um
belo mamoeirinho de 2 m de altura e cheio de flores. Portanto, cada vez uma
novidade. E que sdo como criancas e devem ser tratados como tais. Mas quando
criancas cometem uma travessura, 0s pais sabem puni-los. Mas quem punird os
indios?” (Tolksdorf, 1997: 102).

No dia 26.6.60 foram listados 30 Rikbaktsa e 13 Kayabi no PAI S. Rosa. Os
problemas encontrados no Posto eram muitos, mas muitos Rikbaktsa auxiliavam para
superar as dificuldades. Quando Canaua estava com dor de barriga outra mulher “estava ao
seu lado imprimindo o seu pé profundamente na sua barriga” (Tolksdorf, 1997: 102). Outro
caso resolvido com rapidez e técnica foi quando o cachorro mastim mordeu o disco de
madeira fixado no I6bulo, de sorte que o l6bulo da orelha que rasgou e as duas partes
pendiam sangrando:

“Os indios riam, inclusive o mordido. [...] Com os dentes, prepararam fios
curtos de algodéo, passando-os pela boca, e, quando um uniu os dois pedacos do
I6bulo, o outro os atou com a corda. Por sorte, o I6bulo ndo estava rasgado reto, mas
sim de través. Quatro vezes passou a corda pelos extremos assim atados, e 0 caso
estava resolvido. Durante a operagdo o paciente ria, dizendo piadas.” (Tolksdorf,
1997: 103).

O riso descontraido dos Rikbaktsa deixava Tolksdorf impressionado. A criatividade
aparecia a todo momento e demonstra o quanto os proprios Rikbaktsa fizeram para manter
0s PAIs, mesmo estando desestruturados como grupos sociais, tidos como o0s “restos” de
uma guerra: “Mandi, o cinta-larga, tem um brago paralisado, por isso atira pela boca. Todos
os dias traz alguns peixes.” (Tolksdorf, 1997: 103).

Deu banho nas criancas em meio a muito choro porque muitos ndo tinham o

190

costume de banhar-se’®. O fato de comerem barro*®* foi tido como sinal de selvageria pois

arredores. S0 estou contente porque o barrigudo Igma nédo esta mais aqui. Os dois juntos poderiam

escangalhar o mundo daqui.” (Tolksdorf, 1997: 100).

189 Sy estatura era 1,82 m. “Ha 33 criangas no posto. Fritz pisa no meio delas como um Gulliver” (PAI S. Rosa: 45).
190 O fato de alguns Rikbaktsa n&o saberem nadar indica sua origem mais recente das cabeceiras dos corregos,
em alguns lugares a 4gua era escassa. “Como o0s indios ndo sdo muito bons nadadores, também os rikbaktsa néo o
sdo, embora j& consigam manter-se em cima d'agua por um patinhar das méos, fechado o nariz com uma das méos ao
mergulhar, havendo porém excecoes entre eles” (Tolksdorf, 1997: 101).

191 O uso do barro supria a falta de alguns minerais no organismo ou indicava a presenca de verminoses.



XCVI
isso faziam o0s animais nos barreiros e por isso foi reprimido por Tolksdorf: “Nos

rikbaktsa observei vérias vezes que gostam de comer um pedacinho de barro. Barro cozido
duro no sol, como é usado para rebocar as casas. A minha repreensdo a respeito, so riam,
continuando a roer.” (Tolksdorf, 1997: 97 & 103).

O que complicava mais a situacdo do atendimento a saude era a falta de pessoas
qualificadas para fazer um diagnostico mais preciso e depois o tratamento adequado dentro
das possibilidades que o Posto oferecia. Veremos isso em detalhes mais adiante (item 3.2),
mas alguns casos marcaram o PAI S. Rosa. Simdo e Sebastido apareceram com eczemas
que, tinham, para Tolksdorf, aspecto de sarampo, ou catapora, ou ainda variola. As
prescricdes médicas eram outro problema: Simdo Kayabi foi para o isolamento, mas como
manté-lo 1a? “Isolar simplesmente ndo funciona. [...] O filho do Simdo e Cutap, 0 outro
menino, até voltam a dormir com ele, apesar de proibi¢do explicita. [...] fezes de cdo com
folhas de laranjeira como cha. Sim, a gente pega em tudo, pois remédio contra febre ndo
tem aqui.” (Tolksdorf, 1997: 104). E além disso os acidentes: quedas, mordidas de cobra,

gueimaduras, etc.

“Como de costume, o Pe. Jodo chegou quase pela noite. Pensei que n&o iria trazer
ninguém, e ja fiquei contente, por causa da doenca dos kayabi*® parecida com variola. [...]
foi feito o acampamento no mato. Entre outros veio também um pequeno indio totalmente
gueimado. A sua camisa pegara fogo [...] Tratei-o imediatamente com dermoplasmina, um
po, do qual o sr. Kunz nos tinha enviado duas amostras junto com outros remédios.”
(Tolksdorf, 1997: 104).

A pele do menino se soltara duas vezes: ele gemia de dor ao movimentar-se. No dia
14.7.60, Movai*® morreu. “Mais uma vitima da civilizacdo. N&o tivesse recebido e vestido
uma camisa, ndo ficaria queimado. logo depois de falecer, ja foi sepultado. Os kayabi
fizeram a cova para ele.” (Tolksdorf, 1997: 104).

Chegou ao PAI S. Rosa, Edson, o dentista da Gleba, para tratar dos dentes dos
Rikbaktsa e ficou com o motorista da lancha. A noite as mulheres foram assediadas e,
ressabiadas, se refugiaram no mato: “O seringueiro - chamam todos os civilizados de
seringueiros, menos ao padre e a mim, - teria tocado numa india, e agora teriam corrido da
casa por medo. Conseguimos acalmar as indias e as criangas” Tolksdorf, 1997: 104). Aqui
foi indicado a maneira como os Rikbaktsa construiram as categorias de classificacdo dos
“civilizados” diferenciando 0s missionarios e 0s demais seriam seringueiros. Nessa analise
situacional novas configuracdes de relagfes interétnicas se manifestaram. No dia seguinte a
lancha partiu com 28 Rikbaktsa, a maioria criangas. “Quase todos de cabecas raspadas, um
sinal de luto” (Tolksdorf, 1997: 104). O Pe. Dornstauder levou a maioria a “estacdo
missionaria de Utiariti”, mas alguns ficaram no Posto Régis, no Rio do Sangue. Os Kayabi
partiram para 0 Rio dos Peixes e somente alguns Rikbaktsa ficaram no PAI S. Rosa:

“magros e esbeltos chegaram, gordos e carregados partiram. N&o pude e
também ndo quis controlar nada, pois sabia que muita coisa ndo era deles, mas

1920 Dr. Paulo de Almeida Machado, depois Ministro da Satide, numa de suas viagens & MIA recolheu
material sobre essa doenca tipica entre os Kayabi.

193 Retiraram-no para fora para o limpar. “Fiz lavar a rede. Dois rikbaktsa me ajudaram, Tubarata (Tuberarta) e
Amoa. Limpei também o menino e o tratei de novo com aquele po, pois tudo estava caindo e molhado. Em seguida fiz
rapidamente uma cama de folhas de milho e o coloquei a seguir num cobertor de plastico, onde, como acho, a sua pele
nao ficara colada tanto. Seria um milagre, se escapar.” (Tolksdorf, 1997: 104).
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fiquei alegre porque se foram. A noite houve papas de banana com mingau de
farinha de milho (Maismehlminjau). Os rikbaktsa gostavam tanto que encheram 0s
seus pratos outra vez. Perguntei se estariam gostando, achavam que sim. Em todo o
caso melhor do que uma cabeca dum seringueiro (eines Gummisuchers), a qual é
muito dura.” (Tolksdorf, 1997: 104).

No dia 23.7.60 noticia-se que “Todo o pessoal com excec¢do de Cutap, tem agora a
catapora. O Simdo foi o pior” (PAIl S. Rosa: 46). Os casos de doengas e mortes

continuavam desoladores.

“Agora também a mulher do Sebastido, Luci, e Amao, o filho do Simao, estdo
desenvolvendo aquele eczema. A gente sente pena das pessoas, vendo-as jazendo
assim na sua miséria. [...] Tive hoje de pensar no Mamuitsa (Sramuitca), a quem
Tsavata (Tsabata) e a sua gente encontraram na velha maloca e o deixaram ali. Esta
passando mal, esperando a morte. Tsavata mo disse. Aqui talvez seria curado, mas
preferiu ficar no mato.” (Tolksdorf, 1997: 105).

Nesse contexto, com as doengas assolando os Rikbaktsa, Tolksdorf desceu o
Juruena® para visitar Oto, “um velho conhecido”, e encontrou num porto dos Rikbaktsa
dois tapiris. No segundo tapiri, “meio dentro e meio fora, jazia um indio morto, e conforme

195

me disse o Geraldo™" ja faz 6 semanas. Em estado quase normal. [...] Cerca de 2 horas

mais para dentro haveria duas malocas.” (Tolksdorf, 1997: 105-6).

Dias depois voltaram a subir o Juruena. “Os indios fizeram aqui Vérias visitas as
feitorias em varios lugares, levando vérias coisas. Na proximidade do barracdo (des
Barracaos) estdo ainda 7 indios acampados (acampiert).” (Tolksdorf, 1997: 106). Quando
chegaram ao PAIl S. Rosa, 0 Pe. Dornstauder ndo estava.’®® Naata com sua mulher
chegaram ao Posto e deram alguns artefatos para Tolksdorf. A relacdo entre os Rikbaktsa
estava tensa, especialmente entre o grupo mais ligado ao Pe. Dornstauder e os outros do
baixo Juruena. Eles “fugiram dos rikbaktsa bravos, os quais infestam a regido mais para
cima” (Tolksdorf, 1997: 106). No més seguinte Tolksdorf foi a Cuiaba e buscou dinheiro
junto ao prefeito de Diamantino: “B. Bruno ndo tem dinheiro e tenho de esperar. No S. P. I.
muitas promessas. Recebi uma recomendagdo para o Rio.” (Tolksdorf, 1997: 106).
Tolksdorf adoeceu e viajou para a Alemanha no dia 4.10.60. Tratou-se no hospital tropical

de Hamburgo, voltou ao Brasil e chegou no PAI S. Rosa em julho de 1961.

Os relatos do diario ficaram pobres neste tempo em que o encarregado do PAI S.
Rosa, Carlos Ferreira (Paraiba) foi o relator. A forma de escrever reflete para ele a
monotonia do lugar, repetindo a cada dia no diario do Posto: “trabalnamos com”. Também

anotava as mercadorias que chegavam e saiam, préprio do controle de um barracéo.

194 No dia 25.7.1960, “Chegou a lancha da gleba. Fritz foi junto para baixo” (PAI S. Rosa: 46).

195 “Noticia-se que alguns Canoeiros do Aripuand pretendem agredir os seringueiros. E, por outros, que dois
seringueiros do Geraldo querem tirar uma desforra nos indios e fugir depois Juruena abaixo. Sobre os planos dos indios,
refere Matereocutipa, que foi informado por intsima, sucessor do capitdo Icoma. Sobre as intencdes dos seringueiros:
Fritz e Geraldo” (PAI S. Rosa: 37).

19 No dia 28.7.1960, Dornstauder voltou a escrever o diario do PAI S. Rosa: falou da viagem de Fritz e
manifestou novamente desacordo com o comércio de artefatos indigenas feito por Tolksdorf. “Voltou a lancha
com Fritz [...] No posto tudo em ordem. S6 sumiram os ovos, que Fritz deixou atras e ninguém foi que tirou eles. Aqui
terminam as anotac@es de diario feitas por Fritz Tolksdorf. O Pe. Jodo ndo pdde agradecer na hora da saida e despedir-
se dele. Viajou, como tinha sido combinado, deixando o servigo no posto Santa Rosa e vai a Alemanha. Entretanto,
quebrou o regulamento combinado explicitamente, adquirindo numerosos artefatos dos indios Canoeiros. Ja tinha sido
advertido, quando me acompanhou na expedi¢do ao baixo-Juruena e adquiriu artefatos dos indios Canoeiros naquela
ocasido. No porto ou em outro lugar adquiriu mais sem eu saber e em boa quantidade. O Pe. Edgar informou-me que
Fritz enviou dois caixotes de artefatos de Canoeiros para a Alemanha pela mala diploméatica” (PAI S. Rosa: 46).
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Segundo informacgGes de Carlos Ferreira, as gripes de setembro de 1960 a agosto de

1961 ficaram mais fortes, uma espécie de “gripe cerebral”. Devido a catapora entre 0s
Kayabi, no dia 9.9.60 fundou-se para eles o Posto Pe. Réus no Rio dos Peixes. No dia 13
estavam no barracdo do Geraldo uns 40 Rikbaktsa, “restos de turmas dizimadas pela gripe,
alguns do Aripuand” (PAI S. Rosa: 47). “Csetema é o primeiro dos Canoeiros a pegar
catapora” (PAI S. Rosa: 48) com o triste resultado de uma ladainha de mortes (cf. anexo 4).

Carlos Ferreira ndo parecia estar imbuido do trabalho assistencial e missionario:
“fui passar uns dias com os garimpeiros inclusive o Maudtpoma” (PAI S. Rosa: 50). Com
esta situacdo de mistura com seringueiros e garimpeiros, o Posto ficou bastante vulneravel.
“10/12[60] Eu fui buscar um bote dos garimpeiros. NOs estadvamos sem canoa. O
seringueiro Angelo foi também buscar uma canoa dele” (PAI S. Rosa: 51). Observo que
este encarregado teve seu olhar bastante voltado para os seringueiros e garimpeiros ou
outros viajantes que eram acolhidos sem critérios no Posto. Os Rikbaktsa quase ndo foram
citados no diério, ou melhor, eram nomeados quando trabalhavam ou morriam! Em alguns
momentos levou consigo os Rikbaktsa em suas viagens: “30.12[60] Pelo meio-dia passou a
lancha do Sr. Geraldo e eu subi junto a gleba. Nesta mesma lancha subiram duas familias
de Canoeiros com Vérias criangas. Vieram com gripe e todos os outros daqui pegaram
gripe” (PAI S. Rosa: 52). Finalmente um recado que mostra certa displicéncia do
encarregado do Posto: ““Sr. Francois [Alves] chegou no posto no dia 29 de abril e seguiu
dia 11, quando eu sai. Deixei todos os Canoeiros bons, curados de uma gripe. Sr. Pe. Jodo
eu espero que nos encontremos, quando o Sr. chegar para nés se falar. Desejo-lhes
Felicidades. Ass. Carlos Ferreira.” (PAIl S. Rosa: 53). No dia 29.5.61 chegou a lancha da
gleba com uma turma de Rikbaktsa “mandados pelo Sr. Geraldo” (PAI S. Rosa: 54). Nesse
tempo em que Carlos Ferreira foi 0 encarregado, o barracdo do Geraldo passara a ser quase
mais frequentado pelos Rikbaktsa do que o PAI S. Rosa. Mas chegou o Pe. Dornstauder

com uma turma de Rikbaktsa (voltaram a ser 28) e colocou ordem na casa:

“Para evitar acumulacdo de indios de diferentes disposi¢cdo e grau de
aproximacdo, por motivos higiénicos e administrativos, parte dos indios morara
num rancho de pouso (erixtoo), feito hoje, préximo. Ficardo morando no posto
mesmo s6 os trabalhadores regulares. [...] aviso: ndo comer bananas verdes (se ndo
morre. Ultimo caso de Nharamo). Avisar o encarregado quando quer alguma coisa
da roca. Quando houver estranhos no porto, ndo devem ir as mulheres sozinhas
buscar agua ou tomar banho. [...] Aparece cada vez mais dificil conservar o posto
neste lugar. N&o s6 por causa dos piuns, mas também pelo descontrole no contato
com os transeuntes. Este porto € ponto de escala quase obrigatoria. Podera ser posto
auxiliar de producdo agricola e coleta de castanha.” (PAI S. Rosa: 54).

No dia 1.7.61 Tolksdorf esteve novamente no PAI S. Rosa e encontrou-o mudado,
com 20 sepulturas™®’ e apenas 10 Rikbaktsa no Posto: 6 homens, 3 mocas e um menino. A
impressdo de decadéncia que teve Tolksdorf deve-se a atuacdo de Carlos Ferreira e a
auséncia do Pe. Dornstauder que estava realizando uma expedicdo aos Cinta Larga.

97 Tolksdorf contou as sepulturas no cemitério, mas este nimero talvez ndo indique exatamente o n° dos
Rikbaktsa mortos no PAI S. Rosa, pois no modo tradicional de sepultar o solo era batido para aplainar o local
do enterro. Também em outros lugares poderiam ter sido enterrados ou até um ou mais seringueiros pudessem
ter sido enterrados no Barracdo de José Rosa. Apesar disso esse dado deve ser levado a sério.
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“Comecei a limpar o pequeno cemitério, agora cheio. Esta

completamente fechado de mato. Antes de vir para ca ao posto, ja tivera feito uma
viagem ao baixo-Juruena [...] quis encontrar com o pastor evangélico, o qual ali
iniciou a sua atividade. Por acaso o encontrei. Propde-se muita coisa boa. Em todo o
caso era uma viagem interessante. Encontrei alguns indios. Varios seringueiros
(Gummisammler) queixaram-se dos indios. Soltaram o barco de um, doutro
tomaram o acucar, etc. Como agora vou lidar com isso, ndo sei ainda. Escrevi ao
José Malcher do S. P. I. no Rio.” (Tolksdorf, 1997: 107).

O Pe. Dornstauder e Fritz Tolksdorf sentiram na pele as consequéncias de relactes
descontroladas entre os seringueiros, missionarios e outros visitantes com os Rikbaktsa. A
falta de continuidade e de pessoas qualificadas no Posto levou Tolksdorf a fazer um

questionamento importante ao Pe. Dornstauder que vale para si mesmo também:

“Comeco a duvidar se o trabalho da pacificacdo esteja certo. Em todo o caso,
como esta sendo praticado aqui, tem alguma coisa errada nele. Ndo se pode nem
deve abandonar os indios uma vez pacificados. E preciso também acompanha-los
para o futuro, e tenho certeza que a maior parte dos indios falecidos aqui teriam sido
salvos, se alguém tivesse estado aqui. Por isso, acho irresponsavel o modo de
proceder do Pe. Jodo. Por qué s6 amansar indios, se perecem depois, deixando-0s
abandonados para si mesmos? Assim ndo mais ajuda oracdo alguma. Ou sera que se
trata somente de salvar as almas destas pessoas? [...] Ou serd que alguém se quer
vangloriar com que fui eu que amansei 0s indios? Mansos e serem consagrados para
0 exterminio. Se ndo se tratar se ndo da captura de almas, sera isso 0 maior pecado
que existe. Educar o indio, forma-lo para um membro equivalente da sociedade
humana, isso é a tarefa a ser realizada. Ndo se pode pensar nisso, poder-se-ia
desesperar.” (Tolksdorf, 1997: 107).

No dia 6.7.61 & noite houve “uma competicdo de flautas” entre os Rikbaktsa que os
animou a continuarem pelejando. Os seringueiros e garimpeiros continuavam invadindo a
regido e chegaram no dia 9.7.61 cerca de 10 garimpeiros ao Posto. Tolksdorf estava atrés
de uma onga e a “casa do Posto pegou fogo a partir do quarto ao lado da cozinha e queimou
a maior parte das ferramentas”*®. O comentério de Tolksdorf foi sintomético: “Eis agora a
vinganca da idéia do Pe. Jodo de abrigar tudo sob um telhado s6” (cf. Tolksdorf, 1997:
108). A reconstrucdo da nova casa foi lenta e dificil, porque a vida no Posto continuava
desanimada. “Carlos, Matereocutipa e mais trés indios buscam taquara para flechas. Todos
estdo mal humorados. O Pe. Jodo prometera voltar logo e ndo vem, e faltam flechas para a

caca. Continuo sozinho fazendo a segunda casa.” (Tolksdorf, 1997: 109).

No dia 26, a segunda casa ja estava sendo barreada a pedido dos Rikbaktsa e a
cozinha provisoria ficou embaixo de um algodoeiro. Tubarata, “0 mais preguicoso” era o
cozinheiro e um dia “executou uma perfeita danca de indio” ao redor do fogo, sobre o qual
pendiam as panelas abertas. “Batendo para valer o chdo com o pé direito, e sempre ao redor
do fogo. De tanta poeira ndo se via mais muito do fogo.” (Tolksdorf, 1997: 110). Convinha
ao Pe. Dornstauder e a Tolksdorf serem complacentes com os mais frouxos, estratégia para
que, aos poucos, 0s Rikbaktsa deixassem a vida mansa da coleta dos frutos na mata para

sustentar-se com o “trabalho” na roga.

198 “Queimou o posto: todas as dependéncias e tudo que estava dentro. S6 escapou o paiol com a debulhadora, o

tacho, a bacia e o motor 4 1/2. Estava nesta ocasido a lancha do Sr. Geraldo: e de passagem também o Sr. pastor,
sofrendo prejuizos. Ocasionou 0 incéndio brincadeira com fogo de crianga - Pudata. Matereocutipa ficou bravo e
ameagou jogar 0 menino na agua. Estava também Fritz, que atuou como chefe do trabalho de salvamento. Ele salvou o
motor. Trabalhos de reconstrucdo iniciativa do Sr. Fritz Tolksdorf. 2 ranchos barrados, um para administragdo, outro para
os indios. Cozinha separada” (PAI S. Rosa: 55).
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Fritz resolveu ir a Cuiaba. Chegou no dia 7.8.61, ao Porto dos Gauchos e no dia

25.8.61 deu noticias do Brasil. “Pelo radio veio a seguir a noticia de que o presidente Janio
Quadros teria renunciado” (Tolksdorf, 1997: 111). O contexto nacional conturbado parece
ter atingido o trabalho missionario e os Rikbaktsa foram transferidos do PAI S. Rosa para o
Régis e 0 BVO aos poucos. Algumas criancas foram adotadas por brancos: o proprio
colonizador Wilhelm Mayer adotou um menino Rikbakta. A ado¢do da “filha ja moca de
Pacai levada a gleba pelo pastor e uma filhinha de Yogbibui” teria sido legalizada pelo
seringueiro Pard (PAI S. Rosa: 55). A situacdo estava tensa e exigia uma decisdo mais
drastica do Pe. Dornstauder pois estava dificil manter o PAI S. Rosa sem pessoas
preparadas num contexto tdo complexo: “Houve prepoténcia de varios seringueiros tirando
produtos de roga, ornatos indigenas. Um até carregou um saco de castanha. [...] Jodo Luna,
seringueiro da firma Benedito Bruno Ferreira Lemes se ofereceu e insiste faz tempo, para
ser encarregado de posto.” (PAIl S. Rosa: 56). O problema foi sendo protelado até que no

dia 6.9.62, finalmente, ocorreu o fechamento definitivo do PAI S. Rosa.

No final do ano de 1961, o Pe. Dornstauder procurou mapear a area dos Rikbaktsa
que ainda viviam nas matas, especialmente na regido do Escondido: 1- Uma ou duas
familias vivem encostadas no barracdo do Geraldo. 2- Aldeia de Petsama e Mabpadatic. 3-
Moicxau (Eroxtatsc) e outros. 4- Linha marginal. 5- Em baixo: Aubitsen. 6- Uma turma em
aguas do Aripuand (em baixo). 7- Duas ou trés turmas em aguas do Aripuand (em cima):
uma ainda bravos e outros estavam com medo. 8- Turma de Intsimy (na cachoeira do
Desastre, isto €, Oignatixic). Observa-se que vinham acontecendo brigas entre Intsimy e a
turma do Aripuand de cima quando comegou 0 movimento de aproximagéo. 9- Turma de

Tonobibita e seus vizinhos: Hairacapipocta e Abnatsic (cf. PAl S. Rosa: 56-7).

2.2 — Posto de Assisténcia Indigena S. Francisco
Régis

O seringalista sécio da firma Hevea Brasiliensis, José Vieira Régis, deixou para a
Missdo o barracdo Santo Antdnio e o rancho ao lado, na margem esquerda do Rio do
Sangue (ver mapa 17, p. 101A). Segundo o “Diario do Posto Régis para a pacificacéo,
assisténcia e catequese dos indios canoeiros”, escrito pelo Pe. Dornstauder, em 15.5.1959
foi escolhido esse local para o Posto missionario e somente no dia 11.8.59 o Pe.
Dornstauder inaugurou o PAI Régis: “Nos dispusemos ao pé da bandeira da pacificacdo
para o ato inaugural: eu, Mauricio Tupsi, agora encarregado do posto, Armando Uiacuxi,
auxiliar, Hicpadati, o primeiro Rikbaktsa a participar do comando de um posto, Téapari,
Imd, mulher de Téapari, Tucd, de 10 anos, e Vétxic” (Dornstauder, 1975: 171-2). O nome
do Posto é uma homenagem ao seu antigo dono, também ao Rikbakta Francisco Uaigma
(Pereira, 1995: 23). Como vimos, foram doadas as benfeitorias, mas parece que 0S

seringalistas esperavam que os seringueiros continuassem explorando as seringueiras'®

199 segundo os contratos entre o Governo Estadual e os seringalistas, estes compravam o direito de usufruto
das seringueiras e lhes pertenceriam as benfeitorias que eles construissem ou as rogas plantadas, etc.
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dessa regido e “freqlientando” o Posto, 0 que o Pe. Dornstauder ndo aceitou pois queria

também o usufruto da terra®® para os Rikbaktsa.

Um ataque de represalia em 1955 & maloca de Tapema®*, grupo socialmente ligado
a essa micro-regido do Rio do Sangue, resultou no rapto de Aikynabui (Aikinymy). Esse
“indiosinho” se escondera numa moita durante o ataque - a mée conseguira fugir somente
com o filho menor — mas, com medo, chorou. O seringueiro Digson se aproximou para ver
e alguém disse: “Cuidado, indio é mau: mata logo esse peste!” mas “Quando vi que era
uma crianga, meu coragdo ndo deu para executd-la” (Dornstauder, 1975: 17). Foi pego e
levado pelo pessoal do Paulino Monteiro, gerente da firma Brasil, Ltda. O relato de

Mapadadi diz que foi Paraiba Doido?%?

guem pegou 0 menino para criar. Em todo caso, o
encarregado Jurandir de Castro que estava no ataque levou o menino no final de junho de
1955 para uma familia de Pirapozinho, SP. Quando Tapema®® e os outros voltaram viram
tudo destruido. Fugiram para outra maloca na margem direita do Rio do Sangue e também
l4 encontraram a maloca que buscavam também queimada pelos seringueiros. Esse ataque
aos Rikbaktsa, seguido de sequestro, demonstra a gravidade dos conflitos com o0s
seringueiros na micro-regido do Rio do Sangue e revela a complexidade das relagdes entre

seringueiros e Rikbaktsa, antes da pacificagéo.

Mapadadi continua narrando outro aspecto da historia: o Pe. Dornstauder chegava
gritando assim, e imita: “Canoeiro bom! Civilizado®® bom!” “Af que néis escutava: - “Pe.
Jodo é amigo’. Ai nois fomo la. Ai que comecaro pessoal morré, pegé gripe. [...] Canoeiro
nunca tentd6 mata Pe. Jodo porque ele dava presente.” (Mapadadi, 1988, folha 10). Além
dos brindes, o Pe. Dornstauder, motivado a pacificar tais conflitos, usou da estratégia de
devolver o menino Dito a seu pai Tapema para criar confianga nas suas intencGes entre 0s
Rikbaktsa. Em 1956, o Pe. Dornstauder foi buscar o menino, em Pirapozinho, levou-o a
Utiariti?®® onde foi batizado com o nome Benedito (Dornstauder, 1975: 17). Depois dos
encontros pacificos no Rio do Sangue, levou Tapema a Utiariti para ver se Dito era seu
filho. Esse foi um fator que facilitou a continuidade na pacificagdo. Os primeiros contatos

200 Ao preparar novas rogas, encontraram-se af muitos cacos de potes e o cara velho
do mato: “O lugar em que esta o posto seria 0 da capoeira e da tapera dos Cinta-Larga. A 2 ou 3
km para baixo, existe uma capoeira e uma tapera deles mesmos (Canoeiros). Era entdo chefe
Tciddi, marido anterior de Auca (agora mulher de Uaima), que morreu no ataque ao Agougue (1954,

Jovalino Fortes)” (PAI Régis, 9).

21 A mudanca de nome ocorreu por volta de 1980 quando criou a aldeia Novo Paraiso (antiga maloca).

22 seringueiro Paraiba Doido tornou-se “amigo” dos Rikbaktsa, passou um tempo no garimpo do
Escondido e, nos anos 70, ocupou uma ilha no Juruena em frente da Aldeia da Primeira Cachoeira por dois
anos. Os Rikbaktsa o expulsaram e ele foi garimpar no rio Vermelho, afluente da margem esquerda do
Juruena.

203 Mapadadi, o pai de Dito narrou essa histéria para Bettio, morador da Aldeia Nova em 1988 e 1989. Os
homens da maloca tinham saido para buscar ponta de flecha nas cabeceiras do Juina Mirim e a mée de Dito
tinha ido buscar lenha fora da maloca quando sofreram o ataque dos seringueiros: “seringueiro tiro atrds deles.
Ai largaro ele. [...] Paraiba Doido ndo dexava mata. [...] Tinham colocado fogo na casa. Queimaro tudo. [...] Querero ir
atrais de seringueiros. Eu ndo queré ndo. Muita briga.” (Mapadadi, 1988, folha 9).

204 Aqui “seringueiro” foi substituido por “civilizado”, uma novidade no slogan da pacificacio que demonstra
uma mudanca historica no processo de pacificagdo em que os interlocutores foram se ampliando para outras
categorias, a polarizagdo da classificacdo ja dada anteriormente: “Canoeiro” e “civilizado”.

%% para 0 Natal de 1959 chegou uma “carrada de criancas” de Utiariti. Ditinho, depois de um tempo de
adaptacdo em Utiariti, veio junto e negou-se a acompanhar sua mae a maloca pois ndo a reconheceu.
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pacificos no Espigdo Mestre com o auxilio de outros “indios”, de seringueiros e

colonizadores foram ganhando cada vez maior confianga no trabalho do Pe. Dornstauder.

Outros dados continuam mostrando a situacdo tensa e alguns conflitos na micro-
regido do Rio do Sangue. Em 1955 dois seringueiros evadidos da turma de colagdo da
Colonizadora Cruzeiro, desceram o Rio do Sangue: “Encontraram portos, canoas e 0S
proprios Canoeiros. Tiraram quantidade de enfeites e flechas. Deram tiros. Mataram uma
arara” (PAI Régis, 1). Em 1956 a turma da colacdo do seringal Pedro Laurindo foi atacada
no Roncador. Soube-se depois que se tratava do grupo de Muitsoc que estava tentando
afastar os seringueiros do seu territorio. Em agosto de 1957, os Rikbaktsa mataram o
seringueiro Procopio na feitoria Trés de Outubro. Em junho de 1958 aconteceu o primeiro
contato do “servico de pacificacdo” com os Rikbaktsa no rio Anténio Corréa, a “perigosa”
turma de Tabobocta. Mas a primeira fala aconteceu somente em 7.10.58, mediada por
Wagademy e Amda. Explicaram-se as inten¢bes do “servi¢o voluntério” e estabeleceu-se
um “convénio de paz”. Continuavam chegando novos seringueiros na regido, especialmente
para a nova safra de fevereiro de 1959. Agora que o medo dos Rikbaktsa diminuira, 0s
“proprios indios se aproximam e procuram fala com o grito: - ‘Canoeiro bom!”” (PAI
Régis, 1).

Uma situacdo de relagdes interétnicas original aconteceu depois da inauguracdo do
PAI Régis. Foram envolvidos os Rikbaktsa, os seringueiros e Mauricio Tupxi, um Irantxe
da equipe de pacificagdo que ficou depois como encarregado. Katyru, uma mulher Irantxe
capturada pelos Rikbakta e casada com o Rikbakta Tonorarita sofreu um acidente grave:
gravida ela caiu sobre um pildo, ao quebrar o esteio da rede e lesou a espinha dorsal.
Levaram-na para a feitoria proxima do Diocleciano (Mineirinho) onde morreu. A busca de

auxilio junto aos seringueiros é sintomatica.

Para o Pe. Dornstauder, a turma de Cofpadati permanecia em demasia com 0
seringueiro Agostinho e depois os “indios se queixam do abuso praticado pelos
seringueiros Agostinho e Roméo, na feitoria Porto Lindo, com a mulher de Tapari” (PAI
Régis, 7). Depois de um més da inauguragdo chegou Muitsoc com umas 20 pessoas,
fizeram sua casa um pouco afastada e plantou parte da roca, deixando a todos admirados
por trabalhar até a noite durante o luar. “Comem a comida deles. Somente Tap. e Higpadati
aceitam nossa comida. Apenas pedem agUcar e farinha. Varias vezes foi uma turminha
buscar mantimento nas suas proprias rocas” (PAl Régis, 3). Tapyima e Higpadati
(Kykpazazi) foram contratados como auxiliares e a “atuacdo de Mauricio foi acima da
expectativa. Ganhou a simpatia dos indios com sua alma e seu carater expansivo. Soube
responder ao encarregado do seringal, quando responsabilizado pelos roubos nas feitorias e
interpelado a respeito da ocupacgdo da roca do ex-barracdo” (PAI Régis, 4). O PAI Régis
tornou-se referéncia assistencial para as malocas dessa micro-regido: “Pode-se avaliar o
grupo Sangue-Juruena em 70 pessoas que requerem assisténcia imediata do posto” (PAI
Régis, 6; ver grafico 4, p. 103A). Quando se juntavam mais pessoas no Posto, “realizam
dancas, a noite, pela manha e também durante o dia. Motivo? Afastar a doenga ou pedir boa
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colheita. Os indios intencionam fazer a festa do milho no posto” (PAI Régis, 7). Depois

das primicias do milharal, a comida tornou-se abundante, motivo de alegria e muita danca.

As relagcdes complexas com 0s seringueiros nesse novo campo social em formagéo
mostram aspectos de intimidade e os conflitos inerentes as relagdes interétnicas. A
aproximacdo pacifica dos Rikbaktsa as feitorias deu oportunidade a uma série de relacdes
diferenciadas com os seringueiros. Sem intencdo deliberada, essas relagdes marcadas pelas

diferencas étnicas num contexto de dominagao®®®

contribuiram para a pacificagdo. A
situacdo social permitia que os proprios seringueiros também procurassem as malocas. Um
caso estratégico foi o seringueiro Emiliano N.?’ que “abandonando seu servico, andou nas
aldeias dos indios, captando a amizade de Muitgoc, principal chefe nesta regido” (PAI
Régis, 4).

A pacificagdo entrou num novo campo de exigéncia: estabelecer limites nas
relacdes interétnicas sob varios niveis, também na gestdo econdémica do Posto. Depois dos
presentes, os pacificadores incentivaram a troca de roupa (piacxina) e ferramentas por
outros valores ou servigos no Posto — outra forma de pacificar - para incentivar a
participacdo Rikbakta, mas também porque estava dificil de manter o esquema paternalista
dos “presentes”. No dia 28.11.59 o Pe. Dornstauder trouxe da feitoria do Agostinho duas
familias de Rikbaktsa que la estavam acampadas e criou um regulamento: “que os indios
ndo pousem nem assistam nas feitorias dos seringueiros. 2° Mais reserva e recato da parte
das mulheres. Principio: boa vizinhanga, ndo mistura.” (PAIl Régis, 8-9). No dia 14.12.59, o
Pe. Dornstauder falou do PAI Régis como um intermediério na troca da castanha para
salvaguardar os direitos dos Rikbaktsa sobre o grande castanhal que ficava relativamente
préximo. “Convém que o posto controle e até dirija 0s negdcios neste particular: os indios
coletam para o posto. Este vende ou troca para os interessados” (PAI Régis, 9). Tornando-
se um intermediario, a troca de castanha era mais um dos meios de pacificacdo. Também
no PAI Regis, novas culturas agricolas foram introduzidas requerendo paciéncia dos
missionarios e tempo de adaptacdo aos Rikbaktsa: “Encontramos quase todas as melancias
maduras golpeadas a faca. Cada dia desaparece qualquer coisa. Fazemos frente a esta
situacdo com sistema e paciéncia” (PAIl Régis, 8).

206 “Quanto sangue ja correu aqui e correra? Para o qué? Pela borracha! Uma guerra sem

borracha € impenséavel hoje em dia, e a borracha comega com guerra. Em pequena escala, mas é
uma guerra. Tribos inteiras ja foram extintas por causa disso, e outras caminham para o exterminio.
Sangue corre em ambos 0s lados. Mas afinal o fuzil vencerd a flecha, [...] € uma luta pelo lucro,
outra vez a custo do homem pequeno, do seringueiro [...] até aqui ndo chega o brago da Lei. Quem
governa é em todos 0s casos 0 seringalista com os seus submetidos encarregados ou capangas.
Ele é dono da vida e da morte, dele depende o bem-estar e 0 mal-estar dos seringueiros
(Gummisucher). Muitos ndo voltam da selva. Um pedago de chumbo é barato. [...] Em geral eles ndo
conseguem sair das dividas que contraem com o patrdo no inicio do seu contrato, - 0 patrdo da
adiantado para alimentos, armas, etc. - e assim a vida deles € de certo modo selada, e ainda mais,
quando ficam ainda doentes, 0 que acontece geralmente. Acontece também que um patrédo recebe
um seringueiro endividado de outros. Por vezes puro trafico de pessoas humanas.” (Tolksdorf,
1997: 67).

207 Agravou-se o caso do Emiliano, um seringueiro fugido da firma Hevea, que “Desacatou os indios na aldeia
do Roncador e atirou numa india. Felizmente s6 acertou na coxa.” (PAI Régis, 24).
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Nesse Posto também o trabalho pela saude foi o maior desafio enfrentado.

“Doentes: quase todos estdo gripados, alguns fortemente. O padre deu nos 3 dias de sua
presenca 55 injecBes (93 amp, entre elas 38 antibioticos); assistindo a 37 pessoas (34
Canoeiros). Alguns pais trazem as criangcas medrosas e as persuadem para aceitar a
injecdo” (PAI Régis, 6). Mas isso ndo foi suficiente para evitar as mortes. Novas ondas de
gripe deixavam praticamente todos na rede: “quem trouxe foi Tapeama, do barracdo aonde
0 levou Agostinho” (PAI Régis, 13). Essa situacdo foi presenciada pelo etnélogo, Pe.

Saake®®, em pesquisa sobre os Rikbaktsa.

A presenga de rituais catdlicos como o batismo e a cruz na sepultura ndo trouxe
conflito aparente ao ritual autéctone. O diario do Posto deixa transparecer algumas
desavencas entre os Rikbaktsa que foram tratados no “grande conselho, com
desentendimento entre os indios. Parece que a raiz da questdo estd na pretensdo das duas
turmas de fruir exclusivamente as vantagens do posto” (PAI Régis, 10). A organizacdo do
Posto era diferenciada das malocas pois recebia pessoas de diferentes grupos familiares que
jogaram politicamente para adquirir seus beneficios. Esse impasse foi “resolvido”
superficialmente trocando o encarregado do Posto que passou a ser interinamente Armando

Fuade, também Irantxe no lugar de Tupxi.

O Posto Régis comecou o0 ano de 1960 com 4 casas: casa grande com 3
compartimentos (deposito, sal, pessoal do posto), uma cozinha, a casa dos mogos contigua
a ela e a “casa dos indios” (casa para as familias). Em mar¢o, os doentes melhoraram e,
com a chegada da seca, muitos foram para os espigdes nas cabeceiras dos corregos onde a
caca era mais facil e poderiam comer o que suas rog¢as antigas produzissem. “Ontem saiu
Maintedi com sua familia para ir & aldeia de Pudai. Ha escassez de mantimento, assim para
0 pessoal do posto, mas principalmente para os indios.” (PAl Régis, 16). No Posto s6 ficou

0 Pe. Dornstauder com Uaigma e sua familia para a limpeza geral.

O Pe. Dornstauder, com sua presenca quase permanente entre os Rikbaktsa e as
constantes expedigdes, adquiriu uma visdo de conjunto privilegiada da localizagdo dos
Rikbaktsa nas malocas e das relagdes que mantinham entre si (cf. mapa 15 e anexo, p.
106A e 106B). Percebeu que isso interferia no andamento dos PAIls. Assim a atuagéo
missionaria junto aos Rikbaktsa, especialmente nos Postos, precisava obedecer a um
processo, uma forma mais eficiente de pacificacdo: acostuma-los a trabalhar por etapas, ou
seja, primeiro ver e admirar; depois ajudar um pouco, e finalmente trabalhar. Contudo, o
sistema de trabalho que predominou foi “dar tarefas”. Um processo de dominagdo sem

corresponsabilidade do executante apesar da sua eficacia pacificadora:

208 “Q Dr. Guilherme seguiu 21/3/60 a Cuiaba, com Dirson e Tapa, com passagem livre da
parte da gleba.” (PAI S. Rosa: 32). No dia 19.12.59 o caso das algias e a paralisia parcial de
Tapoigna (Tapoikny), mulher de Idatsitsa (lzazitsa), complicou-se: “Ela aceita remédios e o
batismo. A noite entra em coma, falecendo as 10 hs. da noite. Lamentagdo comum. Enterra-se
acima da casa do posto, a proposta do proprio Muit¢oc. O marido e os trés filhos cortam os cabelos.
ldagitca reparte o despojo da mulher, alguma coisa do seu proprio [...] Os indios terminam o arranjo
da sepultura: ‘cimentacdo’ da cupula, folhas e pesos. Colocamos uma cruz lavrada rusticamente”
(PAI Régis, 10).
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“Predomina o sistema de lhes dar tarefas. O chefe de servico é o
trabalhador mais esfor¢cado que os guia. Alternar, moderadamente com dias ou
periodos de descanso, pesca, caca e coleta. Fazer ver os resultados do trabalho; dar
a conhecer nosso sistema de valores” (PAI Régis, 17).

Surgiram problemas com a doacédo feita por José Vieira Régis O Pe. Dornstauder
apresentou queixa a Luis, encarregado do barracdo acima do PAI Régis, por ndo ter
retirado o seringueiro proximo do Posto. Por outro lado a firma Hevea passou a medir o
territorio onde estavam as malocas de Muitsoc (Myitsok), Maintedi, Pudai, Eriksabui
(Eritcabui) e Muipa: 23 km na margem direita do Rio do Sangue, da barra até o corrego
Antoénio Corréa (cf. PAI Régis, 18). Nesse tempo a problematica era a extracdo da borracha
e 0s indios eram vistos como um atraso para 0 progresso da regido. A questdo das terras
indigenas estava subjacente. Armindo Bastos, um dos sécios da firma Hevea Brasiliensis,
desautorizou ceder a &rea do ex-barracdo S. Antonio e outras concessdes feitas (cf. PAI S.
Rosa: 23). Dias depois voltou atrés e requereu que o “servigo de pacificacdo” fizesse nova
feitoria para o seringueiro que assistia no local do Posto. No dia 2.6.60 chegou Octacilio,
outro sécio da firma Hevea Brasiliensis, afirmando que a feitoria seria transferida para
outro local e 0 Posto estaria a disposic¢do do “servico de pacificacdo”. No final de fevereiro
de 1961 o Pe. Dornstauder observou que a feitoria, “deveria ter sido mudada, foi
reconstruida e nela colocado, além do seringueiro anterior, ndo grato ao posto, um casal
pouco recomendéavel?®®.” (PAI S. Rosa: 30). Como vimos até aqui eram varias as firmas
seringueiras que exploravam a regido, mas a Hevea teve relagdo mais intensa com o PAI
Régis porque usou de estratégia singular: doou um de seus barracdes para o0 Posto
constituindo assim um contexto de relacBes interétnicas peculiares. O Pe. Dornstauder
supunha que a terra fora doada com a parte do seringal atendido pelo barracdo S. Anténio.
Parece que alguns sdcios da firma Hevea ndo queriam perder a possibilidade de explorar
essa parte do seringal, apesar de terem doado o barracdo sem a roga, ambos tomados pelo
PAI Régis. O Pe. Dornstauder continuou exigindo a retirada dos seringueiros de perto do
PAI Régis, sem argumentar que a terra era dos Rikbaktsa. Com dificuldade de manter os
seringueiros longe e de acompanhar pessoalmente os movimentos sociais, desistiu-se do

proprio desse Posto.

Vendo que os Rikbaktsa estavam muito achegados aos seringueiros acima do PAI
Régis, chegando a abandonar o trabalho da roga e havia ai “verdadeira prostituicdo de
mulheres indias”, o Pe. Dornstauder tentou por diferentes meios traze-los para o Posto e
queimou a maloca improvisada perto da feitoria. A sua atitude drastica marcou uma dire¢do
da atuacdo pacificadora. Contudo, todos os lugares estavam sujeitos aos abusos dos
seringueiros. “Ao descer a lancha da firma ao Juruena, alguns desrespeitaram as indias no

acampamento da praia, levantando-lhes os colares (isto é: ‘saias’)” (PAIl Régis, 19).

No dia 22.7.60 chegou o Pe. Dornstauder “com uma turma de baixo, na maioria 0s
que restaram de trés aldeias assoladas de gripe: 6 homens, 11 mulheres, 22 criangas. Ao

todo: 39 pessoas. Chefe da turma: Uaigma” (PAI Régis, 19; ver tabela 5, anexo 3 e gréfico
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4, p. 103A). Somaram 47 Rikbaktsa: Togma e Tocnia, menina de 10 anos, pegaram

catapora e se improvisou um lugar para o isolamento, e melhoraram com o tempo. Nesse
interim Tapari e Tapeama fizeram roca perto da barra do cérrego Antdnio Corréa, com

Voigueden®*®, Tucan e Uaina.

Algumas contradi¢Ges transparecem também nas relagdes dos proprios missionarios
com os seringalistas: com a intengdo de garantir a terra e outros beneficios para os
Rikbaktsa, 0s missionarios usavam 0s recursos das firmas seringalistas que invadiam,
exploravam 0s recursos da regido e tinham até interesses na posse da mesma terra: “Do
barracdo, na lancha da Firma (Franca), icada a bandeira da pacificacdo. O Pe. Edgar®** vem
em diligéncias para se garantir uma reserva aos indios Canoeiros. Trouxe um transistor e
um radio transmissor com bateria e aparelho de carrega-la” (PAI Régis, 22). Alguns passos
foram dados para que os Postos ndo precisassem depender tanto dos barracdes. Nesse
sentido, foi instalado um radio transmissor no PAI Régis, batizado de Tapaylna para

lembrar os vizinhos Beico de Pau e pode-se assim dispensar o radio do Junqueira®?.

Os missionarios que trabalhavam no Posto juntamente com auxiliares
“assalariados” (Irantxe, Kayabi, Paresi ou Nambikwara e Rikbaktsa) foram separados dos
“Rikbaktsa de maloca”: “Comem na cozinha os trabalhadores regulares. Aos indios se da
na ‘casa dos mogos’ uma boia por dia” (PAI Régis, 25). Essa divisdo também acontecia nos
servigos realizados no Posto. Por exemplo, no dia 12.8.60, os trabalhadores com
remuneracao concluiram a derrubada e o rogado e os outros Rikbaktsa fizeram a limpeza
do local onde fariam a sua casa, na beirada do corrego. Além dessas separagdes internas, do
ponto de vista da organizagdo social dos PAIs, houve um esfor¢o em separar os Rikbaktsa
dos visitantes seringueiros, garimpeiros, agrimensores e outros forasteiros. Uma medida
decisiva nesse sentido foi expor na feitoria e no edificio da administragdo no dia 15.8.60 o
“REGULAMENTO P.A.l. REGIS”, 0 que reforcou os mecanismos administrativos de
controle e a disciplina:

“1° Pede-se aos VISITANTES apresentar-se na ADMINISTRACAO.

2" A entrada as dependéncias particulares do Posto é RESERVADA
[..]

3’ Todo o trato com os indios e acdo sobre eles deve fazer-se por
intermédio da chefatura do Posto.

4’ E proibido pedir, comprar, trocar objetos indigenas.
5° Pede-se 0s visitantes para colaborar no esforco sanitario do servico
de indios, para ndo pegar doencas aos indios” (PAI Régis, 24-25).

Sérios problemas de salde atingiram os Postos e malocas em diferentes periodos. O

29 0 caso da feitoria perto do Posto se arrastou por mais um tempo. Octacilio voltou no dia 18.10.60 para
dizer que o seringueiro Diocleciano ficaria na feitoria até o fim da safra. “Em abril de 61 se faria a transferéncia
da feitoria, onde seria colocada uma familia” (PAI Régis, 27) e ndo um seringueiro sozinho.

219 Alguns Rikbaktsa eram encarregados dos ataques aos inimigos e possuiam um lugar social destacado na
organizacao social. “A fama de Voigueden é ma. E o0 alvorogo da seringueirada™ (PAI Régis, 22).
211 Com o Pe. Edgar veio o Carlos Ferreira (Paraiba) que foi trabalhar como encarregado do PAI S. Rosa.

212 para uma comunicacdo mais rapida do Posto Régis com Utiariti, algumas vezes
usava-se o radio transmissor instalado no Juina Mirim, um barracdo do Junqueira, margem
esquerda do Juruena. Com o auxilio o Pe. Benno Schorr, SJ de Floriandpolis foi instalado
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quadro se complicava quando diferentes doencas sobrevinham, ou seja, casos de

maleita com gripe, disenteria, etc. A situacdo piorou mais ainda quando o encarregado
também adoeceu. “Da Ultima vez, ja sozinho, nem se levantou mais para buscar dgua ou
fazer algum cha. Assistiu-lhe Mineirinho” (PAI Régis, 31). Em setembro de 1960 o Pe.
Dornstauder fez um levantamento de dbitos ndo s6 dos que foram enterrados no cemitério
do Posto e contabilizou 14 Rikbaktsa. Citou explicitamente que a mulher de Txunipé
morreu porque ndo aceitou remédios para a gripe (PAl Régis, 25-26 & anexo 4). La e ca

surgiam casos de catapora, especialmente nas duas turmas perto do “barracio de cima®*®”.

A necessidade do Posto para o atendimento a salde era constante: na noite de
30.9.60 morreu a criancinha de Uaigma com catapora e complicagdo intestinal nervosa.
“Foi batizada semi-solenemente. Mulher acusa o marido de ter trabalhado muito, enquanto
a crianca estava doente; e de ter tido relagbes com outras mulheres. Ele a acusa de ndo
haver cuidado bastante da crianga dando-lhe certas frutinhas” (PAI Régis, 35-36). Outro
aspecto também mencionado pelo Pe. Dornstauder é que dois tercos dos Rikbaktsa no
Posto geralmente estavam doentes ou convalescentes, 0 que indica uma situacdo de
caréncia de suprimentos alimentares “naturais”, agravado pelo grande nimero de mulheres

e criangas®.

Veio a primeira chuva mansa e continua, indicando um bom momento de plantar.
Nesse interim, Canaua, a vilva de Vutamo, voltou com suas 4 criancas para 0 baixo
Juruena. Ela disse que tinha saudades dos bananais de la e reclamava da falta de comida no
Posto. O descontentamento surgia por uma série de motivos. Muitos vieram iludidos para
0s Postos pois, no processo pacificador iniciado de forma paternalista, ficavam com a idéia
de que receberiam comida e tudo o mais “gratuitamente”. Por isso alguns ndo faziam roga
nem casa e, talvez, ainda ndo estivessem resolvidos a permanecer no Posto, perto dos
“civilizados”. Quando as exigéncias da “pacificacdo” comegaram a aumentar mudando as
regras do jogo, alguns resolviam se desligar dos Postos (cf. PAI Régis, 30). Pelas longas
listas de produtos consumidos nos Postos, observa-se que em muitos momentos houve

caréncia de muitas coisas que foram supridas pela “comida natural”?*°.

O “servigo de pacificagdo” ndo era realizado somente nos Postos, apesar desta
abordagem estar priorizando esses locais. Alguns seringueiros também se sentiam
auxiliares da MIA, e agiam como pacificadores. A carta de Manoel Addo Benedito
(30.10.60) traz subjacente as idéias e os valores que motivavam esse seringueiro a auxiliar
na pacificagdo: ““sdo 2 maloca eles sdo bastante e tem Brabos ai mas ndo ten mas perigos
para min pesso para 0s meus trabalhado que ndo fagca com que eles zangar padre Jo&o eu
ndo tenho nada para agrada eles eu ja dei camisa carca para eles sdo Bunito eles ele tremero

um rédio transmissor no barco do Pe. Dornstauder, no Posto Régis e no BVO, facilitando

assim as comunicacdes entre 0s Postos missionarios.

13 gya situagdo transparece no balanco a seguir: “1* Muipa, Piguidduy (perdem o menino ao virar a canoa), Broo
com Yabuitsapugue (com forte catapora). 2* Mantedi (catapora), mulher (catapora ja vencida), Yaguaritoindo, Tsictsd
(viuvinha de Muitsoc), Aidsa com mulher (bom), Jodo abatido e doente, Tutaramo com mulher (forte catapora) e filho
enteado, Murdri, Tycrdog, Xcava, Cacaimuitsa” (PAI Régis, 35).

214 Casos como 0 seguinte se repetiam: Pitxdy, viliva, que esteve durante varios meses com os seringueiros do
Juruena, no setor do Benedito Bruno, e veio ao Posto com febres, dores convulsivas das extremidades, da
cabeca e do abddémen. No dia 24.10.60 teve corrimentos e abortou. Passou por algias violentas, delirio e
entrou em coma. Foi batizada “sob condi¢do” pois “os proprios indios vém pedir, dizendo: Deus é nosso Pai”. (PAI
Régis, 28). Faleceu e o filho de Pitxdy, Antdnio Hagogpd, ficou no Posto.

215 0 Pe. Dornstauder usou uma expressio sugestiva, “comida natural”, para os produtos plantados no proprio
local dos Postos e malocas, em contraposi¢do ao que era trazido de fora, uma diviséo funcional.
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un poco co medo” na carta de 8.5.61 “Padre Jodo o siringueiros que esta na Estrada
séo de confianga nédo ten perigo eu ndo deicho farta ai na ardeia™ (transcrigdo completa no
anexo 2).

218 teve que resolver questdes sérias na direcdo do PAI Régis (ver foto 16, p.

Tupxi

109A). Poigma e Yagdémuitsa voltaram para o Posto e falaram da morte de Canaua®’ e
que seus filhos estavam doentes: “No mesmo dia foram Mauricio e Padati ao castanhal.
Padati falou para ir no dia seguinte. — ‘Deixa morrer!” — falou a Mauricio, que insistiu a ir
logo. As criancas tremiam de febre. Trouxeram todos” (PAI Régis, 32). O Pe. Linn foi
auxiliar no PAI Régis na auséncia do Pe. Dornstauder®'®. Os seringueiros avisaram que
Pidaut (Pikdawy), méde de Apama, “deixada” por Pidatsic rio acima, estava doente e muito
emagrecida. Quando Tupxi chegou, ela pediu mandioca e Tupxi respondeu “Moko
anabuia”, que quer dizer “N&o tem mandioca”. “Entdo, Pidaut chorou. Pe. Linn a batizou e,
poucos dias depois, ela faleceu” (Pereira, 1995: 25). Segundo informagdes posteriores dos
préprios atores sociais, Tupxi e seu auxiliar, Wajakuxi, tinham os seguintes trabalhos no
PAI Régis: cuidar dos doentes, construir casa, fazer roga, criar porco e galinha, cozinhar,
lavar roupa, limpar, etc.

Algumas situagdes sociais abordadas deram uma idéia de como reagiam e como se
davam as relagfes entre os trabalhadores dos Postos de outros grupos indigenas com 0s
Rikbaktsa. Era um desafio grande um Irantxe “mandar” num Posto dos Rikbaktsa, um
grupo cagador e guerreiro. No PAI Régis estourou um problema que j& estava na origem do
trabalho pacificador, a estratégica participacdo de diferentes grupos indigenas. O
seringueiro Mineirinho acusou os trabalhadores do Posto de leviandade no trato com as
mulheres Rikbaktsa. E provocou intriga se queixando das mulheres com o encarregado:

“Mineirinho se queixou das mulheres com Tupxi. Este chamou a atengéo das
mulheres. Elas acharam ruim e incitaram os maridos contra Tupxi, e 0S maridos
quiseram flexa-lo. Tupxi s6 tinha bala 44 e ficou com medo, mas nada aconteceu.
Quando Hicpadati soube de tudo, disse a Tupxi: - Deixa! Se matarem vocé, eu vou
matar a todos eles! [...] Tupxi e Wajakuxi colocavam bacia escorada nos barrotes do
rancho, pelo lado de dentro, para se defender dos Rikbaktsa™ (Pereira, 1995: 25 &
PAI Régis, 32).

Noutra situacdo, Tupxi ndo teve coragem de enfrentar um chefe Rikbakta, Intsimy,
quando este flechou o cachorro chamado Piloto, do Posto. Entdo o Pe. Dornstauder
“mandou” Intsimy com sua familia ao PAI S. Rosa. Nesse interim, Tapema passou
convidando para a festa na sua maloca no periodo de novembro de 1960 a fevereiro de
1961 e “falou que o pessoal volta na seca, comer a batata deles no posto” (PAI Régis, 32).
Quando chegaram ao Posto, Muitsok com sua turma, as mulheres disseram a Tupxi: “Essa
turma de Muitsok é muito brava e vai matar e comer vocé. Tupxi sO virou as costas e foi
para o rancho.” (Pereira, 1995: 26). Muitsok foi embora e Tupxi pegou a 44 e atirou para o
ar.

“Wajakuxi contou que, uma vez, Tupxi foi obrigado a comer a carne do fémur e da
tibia de um boliviano que os Rikbaktsa mataram e comeram. [...] Mas 0 caso mais triste no
posto foi o dia em que Tapari cortou o pescoco de Jodo Kopadatik e 0 matou, por causa de
mulher” (Pereira, 1995: 26). Finalmente a situacdo do encarregado do PAI Régis chegou a

um desfecho politico. O Pe. Dornstauder ndo tinha outros jesuitas ou outro branco™?
qualificado para conduzir o Posto, entdo colocou como encarregado, a partir de 26

218 “Tynxi n&o tinha a minima preparacéo para a enfermagem, além de saber dar injecéo e ter ouvido alguma orientacéo
do Pe. Dornstauder. Tupxi nem sequer sabia escrever e ler. As rocas eram de milho, mandioca-mansa e banana. Os
porcos comiam na propria roca [...] Uma vez, uns Rikbaktsa pegaram umas galinhas e fugiram com elas. No caminho
morreram todos os Rikbaktsa e um galo ficou andando no mato” (Pereira, 1995: 25).

21T« anawa morreu de gripe e intoxicago alimentar (teria comido castanha-do-paré podre)” (Pereira, 1995: 24).

218 Saiu de carro de Utiariti e foi até o Porto Feliz; depois foi de lancha até o Juina Mirim e até o Roncador;
ali Tupxi pegou-o de canoa e o trouxe até o Posto. “De noite volta o Ir. Isidoro com o Pe. Jodo. Traz também 3
canoeirinhos” (DPU em 14.11.60, In: Froehlich, pasta 61, fasciculo 335).

219 A pacificacdo dos Rikbaktsa era uma iniciativa bastante pessoal e tomou tal vulto que a MIA n#o teve
recursos logisticos e humanos para sustentar as exigéncias de tal empreendimento.
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fevereiro de 1961, Pedro Pyricatu (Kayabi) e Henrique Tapirapé (Kayabi) como
auxiliar, pois achava que o problema era com os Irantxe. Tupxi ainda auxiliou numa picada
por terra do PAI Régis até o BVO e s6 passaria esporadicamente pelo PAI Régis.

Além dos seringueiros??’, passavam pelo local, “donos” de terra, agrimensores e
garimpeiros “tentando enfraquecer a persisténcia de Pedro no servi¢co do padre”. Chegou
nesta época ao Posto a turma chefiada por Jodo Cofpadati que estava acampada na mata,
falando das mortes nas malocas. O encarregado de um barracdo, Otto Franga, e o
seringueiro, Agostinho, auxiliaram os Rikbaktsa a criticar o modo de conducéo do Posto e
muitos o abandonaram. “Os dois auxiliares do posto foram parece ameagados; foi mesmo
disparada uma flecha ao meio da roca. Em geral ndo souberam dar conta da situacdo (nem
do tratamento dos doentes)” (PAI Régis, 35). O Pe. Dornstauder tentou tirar uma india

22 shcio da

Rikbakta do Agostinho?!, mas este 0 ameagou com arma. Entdo Octacilio
firma, o retirou do seringal. “O marido Tapeama, morava na mesma feitoria. Foi ameagado
e atirado por Agostinho. Afinal Tapeama largou da mulher e juntou com Yabuitsapuque”
(PAI Régis, 39). Assim alguns problemas com o seringal parecem se resolver ou serem
transferidos: “O Sr. Antdnio Amorim pediu para poder ficar na feitoria velha do posto um

colador para limpar a estrada” (PAI Régis, 38).

A questdo dos relacionamentos sexuais das mulheres?®® Rikbaktsa com os
seringueiros tornou-se a pedra de toque do PAI Régis e o motivo dos muitos conflitos com
0s seringueiros. Parece que estes estavam “acostumados” a se aproveitarem das mulheres
Rikbaktsa desde antes da criacdo do PAIl Régis. Esta era uma forma eficiente de
pacificagdo iniciada “espontaneamente”. Importante é pensar as razes que os seringalistas
e seringueiros tinham para aceitar a pacificacdo. Talvez alguns seringalistas, sécios da
firma Hevea Brasiliensis, pensaram em apoiar 0 “servigo voluntério de pacificagdo” como
uma forma de organizar as relagdes dos seus seringueiros com os Rikbaktsa confinando-os
num Posto e regularizando assim o mercado da terra. Da parte dos seringueiros, muitos
estavam propicios a pacifica¢do nesta regido pois pensavam que isso facilitaria 0 acesso as
mulheres Rikbaktsa que, por sua vez, buscavam os bens industrializados (PAI Régis, 40).
Para manter os seringueiros trabalhando, as mulheres entravam no mercado e alguns
Rikbaktsa chegaram a fazer suas malocas ao lado de feitorias ou barracbes. Mesmo no PAI
Régis parece que ficou por um tempo funcionando uma feitoria. Assim as relagdes se
intensificaram entre Rikbaktsa e seringueiros e o Pe. Dornstauder procurou, por Varios

meios, elimina-las. Fisicamente proximos demais e sem um pulso firme contrario a essa

220 A presenca de muitos seringueiros nessa regido com suas feitorias e barracées e o costume das festas
Rikbaktsa com dancas no Posto Régis, intensificaram em muito niveis as relagdes entre as diversas etnias.

221 O seringueiro Agostinho — “pessoa ndo grata no Posto”, teria ameacado até o Pe. Dornstauder — veio para
“assistir na feitoria” do Diocleciano, apelidado Mineirinho, e tirar palha de buriti para o barracdo do Roncador.
Causou muitos “problemas” na relagdo com as mulheres Rikbaktsa: “a mocinha Anoidi e outras mulheres
frequentavam a sua feitoria e ele ndo perdia oportunidade” (PAI Régis, 28). Mais adiante, foram citadas duas
destas mulheres, Yabitsapuque, irmd de Muipa, e Piguidauy, que estavam muito na feitoria do Mineirinho
“em parte para roubar milho, e receber agucar, etc; em parte por leviandade” (PAI Régis, 31) e falou-se de doencas
venéreas (PAI Régis, 33). Houve também informagdes sobre os “abusos praticados pelos seringueiros vizinhos da
Coldnia, nas mulheres da turma de Maintedi” (PAI Régis, 30). Entre todos esses casos com 0s seringueiros,
Armando Fuade (Irantxe) “atenta contra a mocinha Anoide. E despedido do servigo e da ligagdo com Utiariti” (PAI
Régis, 30). Mauricio Tupxi retornou como encarregado do PAI Régis em 31.10.1960.

222 \/eja transcricdo da carta da Firma Hevea Brasiliensis, em resposta ao Pe. Dornstauder, encaminhando
alguns problemas do seringal na relacdo com o PAI Régis (documento 4, anexo 2).

228 O Rikbakta Yagdomuitsa também foi acusado de estar com a mulher dum seringueiro.
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“promiscuidade” na regido do PAI Régis, as dificuldades surgidas com a atracdo do

mundo ocidental aumentaram em diferentes direcOes, mas foram polarizadas nas relacGes
sexuais. As noticias eram preocupantes, pois colocavam em confronto grupos “ja
pacificados”. Um caso foi Muipa que recebeu um tiro de chumbeira no dia 13.6.61, depois
de “repetidos roubos de grandes valores numa feitoria do rio do Sangue. Um dos
prejudicados é Alvino Vieira de Morais. Muipa escapou com vida. O Sr. Franca apdia o
padre®. O Sr. Octacilio apdia francamente o servico nosso de indios no rio do Sangue.”
(PAI BVO, 22). Apesar do aparente apoio dos seringalistas, a violéncia dos seringueiros
contra os Rikbaktsa é uma faceta da violéncia vivida entre eles. Um seringueiro apelidado
Cearense matou 3 companheiros no barracdo préximo e houve vinganga: “O indio
Tapeama ajudou o Franca, metendo duas flechas no Cearense” (PAI Reégis, 33 e 37). Os
conflitos entre os seringueiros contagiaram os Rikbaktsa, ou melhor, os Rikbaktsa foram
usados também pelos seringueiros para resolver intrigas nos seringais. Os indios do

Roncador passaram a se refugiar no Posto Régis:

“Achando inconveniente a vizinhanga intima de seringueiros e indios naquele
setor — corrego do Pernambuco: e dado o pedido reiterado do chefe de colacdo para
ir, trazendo ou mandando remédios, convidei o chefe Tapema, pai de Ditinho, vir ao
posto, de visita, para examinar a situacdo” (PAI Régis, 39).

O préximo encarregado® do PAI Régis foi Jodo Cofpadati (cf. PAI Régis, 34.37).
“Os indios ndo querem que outras pessoas, nem as do meu servi¢o, la permanecam,
mandando nos Canoeiros” (PAI Régis, 34). Finalmente deu-se um passo diferente: colocar
um Rikbaktsa coordenando o Posto. Nessas circunstancias Cofpadati assumiu como
encarregado a partir de 1.5.1961. “Depois de Jo&o, o maior trabalhador era EicOcpadati,
que estd na aldeia do Roncador com Tapéma” (PAI Régis, 33). E interessante que 0s
Rikbaktsa chegassem a essa resolugcdo nesse local onde as relagdes interétnicas foram mais
intensas (até promiscuas) com os seringueiros. Percebi que a condugdo dos PAIs por
brancos era mais aceitavel aos Rikbaktsa do que a de outros indigenas. Nessa nova fase,
parece que o Pe. Dornstauder passou a influir de alguma forma na escolha dos caciques.
N4&o existem dados de como Cofpadati’®® assumiu o Posto Régis, uma unidade social que
tinha conteldo social semelhante as malocas Rikbaktsa, porém formado com a coalizdo de
familias extensas diferentes. Entretanto, havia elogios a ele pelo trabalho. Como vimos,

neste Posto ja tinha havido disputa pela hegemonia dos seus beneficios entre os Rikbaktsa.

Dos 47 Rikbaktsa elencados, “restos de quatro turmas” (PAI Régis, 42) lideradas
por Muitsoc (Juruena), por Muipa e por Muipo no Rio do Sangue e também por Tapema no
Roncador, 35 estavam doentes com tosse e gripe, disenterias, algias, dor d’olhos, maleita,
etc. A assisténcia foi prestada com 42 injecOes e 53 curativos. A seguir foram citados 0s
obitos (anexo 4).

224 Muitos conflitos com seringueiros ja foram mencionados, mas “H& nova informacdo, que o tal colador,
ultimamente colocado na feitoria do posto, desrespeitou as indias, sendo por Franga chamado a ordem e afastado para
cima” (PAI BVO, 16). Dados como o “Franc¢a” e a “feitoria do posto” indicam que diz respeito ao PAI Régis.
225 E interessante observar que apesar da valorizagdo extrema do chefe, ndo se usa a expressdo corrente no
SPI1, “chefe de Posto” e sim, “encarregados do Posto”, como os seringueiros falam dos *“encarregados dos
barracGes”.

226 Sequndo informagdes anteriores Jodo Cofpadati (Kopadatik, Cofpatat, Cofpedatic, Kokpazazi) foi morto
por Tapari (Pereira, 1995: 26). Talvez este fato seja a causa principal do fechamento do PAI Régis.
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Os Rikbaktsa a frente do PAI Régis e os conflitos entre eles, as cachoeiras do

Rio do Sangue dificultando a navegagéo de lancha, os problemas com os seringueiros e a
proximidade com o BVO fizeram com que o objetivo fosse desvirtuado e o Posto fosse
minguando aos poucos. Ndo houve um ato de fechamento desse Posto pois os Rikbaktsa
foram se refugiando na margem direita do Juruena, mais especificamente no BVO, onde o0s

missionarios investiram mais e centralizaram suas atividades com os Rikbaktsa.

2.3 - Posto Escondido:
Missdo Luterana, SIL, SPI-Funai’?’ e MIA

“[...] primeiro n&o tinha branco. Eu j& andei muito pra baixo, acompanhando
pessoal que ia apanha ponta. [...] Canoeiro do Escondido, acabo tudo. Nao tem
mais canoeiro, ndo. Ta tudo ai. Nao tem perdido, ndo.” (Mapadadi, 1989).

O Posto Escondido foi fundado pela Misséo Luterana em 1961, o Unico na margem
esquerda do Juruena no extremo norte da area ocupada pelos Rikbaktsa. Existe aqui uma
peculiaridade em relagdo aos outros PAIls devido & relacdo in loco de vérias agéncias
externas. Antes da Missdao Luterana iniciar seu trabalho nessa regido, o Pe. Dornstauder ja
havia visitado ali algumas malocas dos Rikbaktsa, algumas das quais tidas como de
“Canoeiros brabos” porque estavam de briga com os Rikbaktsa do lado direito do Juruena
que resistiam mais a pacificacdo, alguns dos quais ficaram bastante isolados até o final dos
anos 60: “Além dos indios ja conhecidos, ha varias aldeias que ndo querem ter contacto
algum com os civilizados [...] Perseguem e matam do mesmo modo que aos civilizados, 0s

companheiros de sua raca.” (Tolksdorf, s.d. 9).

O fluxo de seringueiros e garimpeiros era intenso na margem esquerda do Juruena
da barra do Arinos para baixo em torno de 1960%?®, Numa das expedicBes que o Pe.
Dornstauder realizou logo apds o inicio do PAI S. Rosa, Tolksdorf o acompanhou®®’.
Uaigma, o primeiro Rikbakta a visitar Cuiaba, sabia um pouco de portugués e foi junto para
servir de intérprete. Sua mulher, Matereocutipd, Tubarata e outros foram desembarcando
aos poucos para visitar suas proprias malocas. A maloca de Icéteti (Ricoteti) ficava numa
regido indspita com pouca cacga e a agua devia ser fervida para beber. Tratava-se de uma
regido disputada com os Cinta Larga: “Depois de algumas horas de marcha, passamos por
um lugar onde algum tempo atrés rikbéktsa foram atacados por outros indios, ‘cinta-larga’,

221 sendo o SPI extinto, foi substituido pela Funai, no Ministério do Interior, criada em 5.12.67 (Lei n° 5.371).

228 A expanséo ocidental continuava em todas as direcdes. O Posto do Escondido era
uma porta de entrada para o Pard. No come¢o do século os limites eram disputados pelos
Estados do Mato Grosso e do Para. Por ali passavam seringueiros e outros exploradores em
busca de oportunidades. O Salto Augusto era uma fronteira natural que dificultava muito o
transporte de carga para o Pard. As empresas seringalistas dessa regido escoavam sua
producédo pelo Arinos até Cuiaba e os rendimentos econdémicos ficavam no Mato Grosso. A

regido do Aripuand ja escoava pelo Madeira até o Amazonas (cf. indice dos mapas ).
229 No dia 8.9.1959, “Eu, Fritz Tolksdorf, 0 Kayabi Sim&o Kangauvi, os Rikbaktsa Matereocutipa e Uaigma rumamos
para Ricoteti.” (Dornstauder, 1975: 174; cf. Tolksdorf, 1997: 68 & tabela 1, anexo 3).
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denominados pelos Rikbaktsa de ‘laliza’. Teve mortos e feridos em ambos os lados.”

(Tolksdorf, 1997: 37). Adiante encontraram a maloca de Ricoteti®®.

Depois chegaram de uma roga nova os demais habitantes da maloca, cerca de 15
pessoas. Ricoteti, homem alto, forte e meio idoso, liderava o grupo e acompanhou a
expedicdo para as outras malocas em dire¢édo do Escondido. Vale lembrar que a regido da
margem esquerda do Juruena ndo pertencia oficialmente a Prelazia de Diamantino, mas a
Porto Velho, RO. Porém a quantidade de malocas na época dos primeiros contatos quase
que equivalia as malocas Rikbaktsa da margem direita do Juruena. Parte da regido do
médio e baixo Juruena onde hoje estdo os municipios de Juina, Castanheira, Juruena,

Aripuana®*!

e Cotriguacu era ocupada pelos Rikbaktsa. Os Cinta Larga eram 0s vizinhos
nessa regido. Com a invasdo dessas terras cessaram as hostilidades entre os indios e se
intensificou contra os seringueiros a "Guerra de resisténcia dos Rikbaktsa, com o intuito de
defender o seu territdrio, afugentando os invasores. Guerra de ocupagdo e exterminio por
parte dos empresarios e seus trabalhadores" (Zwetsch, 1993: 148). Sem dados precisos para
indicar como foi ocupada a regido pelos seringueiros, parece que nessa micro-regido, por
causa da grande quantidade de malocas Rikbaktsa abandonadas, a depopulacéo foi intensa.
Em novembro de 1960 o Pastor Friedrich Richter, missionario alemdo da Missdo
Luterana de Neuendettelsau, e sua esposa Cordula passaram nas feitorias e barracdes da
Gleba Arinos com o apoio logistico da Conomali. No ano seguinte o Pastor Richter criou o

Posto Escondido?®?

para 0s Rikbaktsa da regido do Aripuana. O Pe. Dornstauder anotou de
forma objetiva: “Comunicam que o Sr. pastor Richter pretende estabelecer uma misséo
abaixo do corrego Eroxtats.c, ultimo corrego, por mim explorado. Informam que abaixo
dele mais dois cdrregos grandes, menos piuns e terra boa” (PAI S. Rosa: 54). No dia 13 de
junho de 1961 uma carta da Conomali®** suspendeu o auxilio que vinha prestando ao Pe.

Dornstauder.
No més seguinte, voltando da viagem a Alemanha, Tolksdorf soube do pastor

evangélico atuando no Escondido e previu dificuldades: “Sei que vai haver aborrecimentos
com o Pe. Jodo” (Tolksdorf, 1997: 107)%**. Um tempo depois, encontraram-se & noite”* no

230 “Passamos por alguns ranchos abandonados pelos indios e, depois de cerca de duas horas de marcha, por
outros ranchos, novos, aparentemente sem habitantes. Entramos num rancho baixo, coberto com folhas de palmeira
quase até o chao, encontrando aqui trés indios sentados em redor dum fogo. Nossos guias 0s conheciam, e, depois de
algumas palavras, sentamo-nos também em redor do fogo. Ao lado desta dependéncia, que representava a casa dos
homens, encontra-se outra maior, onde, olhando pelas fendas da parede, notei varias redes estendidas.” (Tolksdorf,
1997: 37).

21 A criagdo do municipio de Aripuand em 1943 na regido tradicionalmente ocupada pelos Cinta Larga e
Avrara, tornou-se uma ponta de lanca da civilizagdo ocidental isolada na mata para a extracdo da borracha. Os
Rikbaktsa ou os “Orelhas de Pau” foram perseguidos também nessa regido pelos seringueiros.

82 0 nome Escondido advém do cérrego que desemboca perto do Posto, na margem esquerda do Juruena de
forma escondida.

2% O proprietario da Conomali que colonizava a regido e extraia a borracha, era o gatcho Wilhelm
Mayer, um evangélico de confissdo luterana de Santa Rosa. Por sua influéncia, a Igreja Luterana organizou
um trabalho de assisténcia aos Rikbaktsa com auxilios dos luteranos da Alemanha e Estados Unidos.
Sintomaético foi a suspensao do auxilio: "Quanto ao outro assunto, relativo aos servigos de pacificacéo iniciado pelo
Pastor Richter, podemos informar a V.S. que ndo temos ligacéo [...] este servico do Pastor tem recursos financeiros
suficientes [...] Agora recebemos comunicacdo de nossa Direcdo Geral de Cuiaba, mandando suspender o auxilio a
pacificacdo [...] uma vez que existe quem faca este servi¢o por sua propria conta.” (Dornstauder, pasta 12, fasciculo
87).

2% Depois de quase “concluir a pacificacdo” em 1962 e, percebendo que sua atuagao centrara-se mais a direita
do Juruena, o Pe. Dornstauder comentou sobre os luteranos no Escondido sem ligacdo com a MIA: “Na regido
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Barracdo do Geraldo, encarregado do seringal da Conomali. O pastor Richter

conversou com o Pe. Dornstauder e o Pe. Craveiro, superior jesuita, sobre o Posto
Escondido, uma espécie de negociacdo, como se ambos tivessem posse sobre os Rikbaktsa
e seu territorio. Os Rikbaktsa tinham construido outra vez uma maloca junto ao barracdo
onde estavam e o Pe. Dornstauder mandou destrui-lo: “Com consentimento do P. Jodo ela
foi queimada” (Tolksdorf, 1997: 112). A falta de verba do SPI e a afinidade religiosa
luterana levaram Tolksdorf com a lancha do seringal ao Posto Escondido em setembro de
1961

"Agora resolvi colaborar com o pastor Richter, pois com o Pe. Jodo é
impossivel continuar deste jeito (geht es nicht mehr so weiter). Ninguém se
incomoda com o acontecido. Os indios estdo correndo para la e para ca (laufen
herum) em vez de se continuar a cuidar deles. Também o S. P. I. até agora ndo se
fez notar, embora fiz, pelo radio, informar do acontecido a ambos, Igrejae S. P. I."
(Tolksdorf, 1997: 111).

Tolksdorf propbs-se a construir uma infra-estrutura no Posto Escondido para

conquistar a turma de Mapadate?*®

convidada para vir com os doentes ao Posto quando
estavam na feitoria do Goiano (Tolksdorf, 1997: 112). No dia 24.9.61 apareceu Mapadate
com 12 pessoas de sua maloca. Uma semana depois sO restavam trés Rikbaktsa no Posto
(Tolksdorf, 1997: 113; ver grafico 5, p. 115A). Essa inconstancia fez com que o Pastor
Richter fosse as malocas, acompanhado de alguns seringueiros, um garimpeiro e um
menino Rikbakta, 6rfio da maloca de Mapadate, levar presentes e convidar 0s Rikbaktsa
para morarem no Posto Escondido dizendo que la tinha mais ferramentas e roupas. E
"segundo o ritual da ‘pacificacdo’ utilizado pelo Padre Jo&o, a senha era dizer: ‘seringueiro
bom!” logo que ouviram alguém, do interior da maloca, afirmar: ‘canoeiro bom!""

(Zwetsch, 1993: 166).

O seringueiro Oscar Belarmino Ferreira®®’, levou o Pastor & Gleba Arinos e no dia
13.10.61%® voltou com alguns indios. No dia seguinte Paraibinha e Maya, providos dos
necessarios remédios, foram a maloca de One para tratar um doente “mordido de cobra
deitado em estado grave” (Tolksdorf, 1997: 114). One trouxe sua mulher, “magra como
uma tabua™ por causa de uma ferida no pé esquerdo, em consequéncia duma mordida de
cobra. A questdo da saude foi o motivo fundamental pelo qual os Rikbaktsa se

aproximavam do Posto Escondido, agora com 16 Rikbaktsa (2.11.61)*.

No tempo
chuvoso, olocal de moradia tornava-se insalubre e foco de transmissdo de doengas. Muitos

pegavam uma espécie de eczema: “A ferida no pé da mulher do One voltou a piorar.

da barra do Arinos para baixo, a Miss@o Evangélica distingue-se pelo desvelo para com os indios. A Senhora do Pastor
Richter, enfermeira diplomada, muito contribui para debelar a gripe entre os Rikbaktsa. Apenas deixou o trabalho e se
retirou, quando gravemente enferma, obedeceu a uma ordem médica. Fritz Tolksdorf e Oscar Belarmino, ja praticos em
assuntos dos Rikbaktsa, colaboram com a incipiente Misséo Evangélica” (Dornstauder, 1975: 184).

% No dia 18.9.61 chegou a chalana “Anchieta” com o Pe. Dornstauder e o Pe. Craveiro, “inspetor-visitador”
(PAI S. Rosa: 55). “Estava ai ainda um padre portugués, o qual, para assim dizer, fiscaliza os jesuitas no mundo.”
(Tolksdorf, 1997: 112). Encontraram o Pastor Richter e Tolksdorf no barracdo do Geraldo e declararam que
ndo queriam que os Rikbaktsa fossem divididos por causa da atuagdo missiondria (cf. documento 3, anexo 2).
2% NJAo se trata do Rikbakta Tapema do médio Juruena que em 1980 recebeu o nome de Mapadadi.

237 Apesar de ser apelidado Paraiba por Tolksdorf soube que também era chamado de Paraibinha, apelido que
usarei para diferenciar dos outros Paraibas: Carlos Ferreira, Lucas Pereira e Paraiba Doido.

2% Aqui terminam as 13 paginas numeradas e continuam com outro tipo datilografico e em péginas sem
numeracao (Tolksdorf, 1997: 113). Trata-se da fonte principal, apesar de abranger um pequeno periodo.
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Quando a lancha esteve aqui, com Mapadate, este trouxe algumas ervas do mato para

também contribuir com a sua parte para a cura da ferida. O resultado ¢é que a ferida piorou.
Estava quase curada.” (Tolksdorf, 1997: 120). As praticas terapéuticas diversas entraram
em choque. Nesse contexto Zeca Rikbakta morreu e “foi enterrado ainda a noite do mesmo
dia. O pranto fanebre aqui é diferente do dos indios no posto de Santa Rosa.” (Tolksdorf,
1997: 126). Tolksdorf ficou outra vez “sozinho com os indios”. Ocupou-se construindo sua

240

nova cabana, semeando verduras, plantando batata-doce, eucalipto®™, mandioca, milho,

bananeiras, etc. e cuidando dos doentes.

No dia 23.11.61 passou no Posto o seringueiro Apiaka, Severino, com seu filho.
Desciam o rio para visitar a familia. A dependéncia de mantimentos de fora se fez notar: o
arroz e a farinha estavam acabando quando a lancha do Barracdo chegou. Trouxe uma carta
do Harald Schultz**!, que desejava visitar os Rikbaktsa e solicitou auxilio de Tolksdorf e
do Pe. Dornstauder para um censo Rikbakta: "O senhor Fritz Tolksdorf, neste momento,
esta fazendo o levantamento dos Erigpactsa do Juruena, abaixo da boca do Arinos, e dos
Cajabi do Arinos e rio dos Peixes." (Dornstauder, pasta 15, fasciculo 111). Os Rikbaktsa
buscaram taquara para suas flautas. “Um pouco depois ja soavam 0s primeiros sons de
flauta®*?” (Tolksdorf, 1997: 115). Tolksdorf ressente a falta do Pastor quando chegaram 18
Rikbaktsa, alguns doentes:

“Agora ha uma vida no posto e uma genuina oportunidade para um
missionario comecar. Lamentavelmente o nosso pastor ndo esta! [...] Tenho de dar
de comer a um pequeno indio. Praticamente ndo esta mais vivendo. Os indios o
trouxeram para ca quase morto. Sem pais.” (Tolksdorf, 1997: 116)**.

Chegando o Natal intensificou-se o trabalho na “casa das mulheres”: “Luiz esta

r?%** A noite danca

melhor, Paraiba também. O garoto ja esta sentado, sera que vai melhora
das mulheres. O meu macaco®® esta passando bem. Nicodemos, o quata, é o mais pacato,
enquanto Méqui (Macki) é o atrevido e mais lesto, parecendo também o mais astuto.”
(Tolksdorf, 1997: 117). Interessante é a naturalidade com que Tolksdorf fala dos animais
domésticos num mesmo nivel dos outros doentes humanos. No dia 7.1.62 Tolksdorf fala de
um pequeno macaco criado pelos Rikbaktsa, revelando assim um trato original com ele

para depois comé-lo.

“Amimalharam-no fazendo todo o possivel com ele, mas ontem a noite o
devoraram (frassen sie ihn auf). Sim, sdo ainda semi-animais, sob varios aspectos
ainda animais mesmo. Para fazer deles alguma coisa, € preciso comegar com as

2% “Desde ontem estou morando na casa nova. Ontem veio também visita. Um paraense com o seu filho. Ficaram até
hoje. Contou que fugiram oito seringueiros do Geraldo.” (Tolksdorf, 1997: 114).

2400 plantio de eucalipto para espantar os piuns parecia mais importante que o cuidado das pessoas: "Se
acabou com os piuns, tenho minhas dlvidas. Mas o caso d& uma idéia de um certo tipo de preocupagdo que talvez
estivesse desfocada do objetivo principal, a comunidade indigena." (Zwetsch, 1993:169).

241 gchultz assina como Assistente de Etnologia do Museu Paulista (Sd0 Paulo, 25.3.64). A vinda de Schultz
ao Escondido é anunciada algumas vezes nos diarios de Tolksdorf, mas quando ele chegou Tolksdorf ndo
estava no Escondido. “O H. Schultz teria contado na Gleba que aqui no posto teriam morrido 5 indios.” (Tolksdorf,
1997: 133). Quanto ao censo Rikbakta mencionado por ele, ndo consegui encontra-lo.

242 Um fato estranho aconteceu no dia 27.11.61. “Outra vez matei a tiro um acor grande, outra festa para os indios.
Dangaram também durante quase toda a noite, mas sem musica de flauta” (Tolksdorf, 1997: 115).

243 1 ] vieram também os dois compradores de peles. Um deles, o Luiz, com malaria. Como me contaram, o Pe. Jo&o
teria a intengdo de vir para ca depois de dia 20.1.62. Teria liquidado 0 posto Santa Rosa.” (Tolksdorf, 1997: 116).

4% pelo meio-dia (5.1.62) o canto flnebre da casa grande anunciou que o pequeno garoto morreu. “Era
previsivel. Fiz em seguida a cova para ele, trabalho nada facil, com a méo esquerda ferida.” (Tolksdorf, 1997: 117).
245 434 conhego 18 macacos diferentes aqui nesta regido” (Tolksdorf, 1997: 132).
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criancas. Se ndo tudo ficard em véo. Preguigosos como nunca. Disse-lhes que,
se fizessem ordem na sua casa, - ai palha e outra sujeira estavam espalhadas, -
poderiam receber também para comer, antes nada. Néo, preferem ficar deitados na
rede durante o dia inteiro e a noite ir furtar milho ou castanhas-do-para, destas que
tenho uma reserva. Lamentavelmente ndo me posso ocupar somente com 0s indios,
tem muita coisa a fazer, e estou sozinho.” (Tolksdorf, 1997: 118).

Os Rikbaktsa eram classificados como animais, preguicosos, sujos, incultos, etc. O
modo de vida dos Rikbaktsa trazia dificuldade tanto para o Pastor Richter como para
Tolksdorf. Os sentimentos de Tolksdorf oscilam em relagcéo aos Rikbaktsa no dia a dia do
Posto. O modo de tratar os Rikbaktsa informa sobre a acdo indigenista e missionaria.
Zwetsch, na sua dissertacdo sobre os missionarios luteranos, se sente desajeitado com a
recorrente classificagdo dos Rikbaktsa como “preguicosos” nos escritos de Richter e
Tolksdorf, aspecto de diferenciacdo étnica forte no encontro das popula¢bes de origem
ariana com 0s grupos amerindios: “esta idéia da preguica indigena é um dos tantos
preconceitos anti-indigenas que ndo parece caber bem na abordagem missionaria"
(Zwetsch, 1993: 169). Este dado etnografico mostra as diferencas de concepgbes sobre o
trabalho e os modos de vida dos grupos humanos. Parece-me estranho procurar a causa da
“preguica” Rikbaktsa no contato com os seringueiros quando o modo de organizacdo dos
Postos € que gerava a maior acomodacdo dos Rikbaktsa.

Com isso, a Missdo Luterana seguia o principio de nada dar de graga, mas trocar
nem que fosse por uma contribuicdo em servigos, como forma de evitar a preguica e a
acomodacdo. "Creio que éste caminho é certo, embora nos traga muita decepcdo e
aborrecimento. O mais importante é sem duvida esclarecer e praticar a relacdo que ha entre
dar e receber, entre mercadoria e trabalho.” (Richter, 1962, apud Zwetsch, 1993: 170).
Depois de auxiliar na cura de alguns doentes, o Pastor Richter concluiu: "Primeiro, que
nenhum se preocupa pelo outro. Segundo, que ndo ha agradecimento entre os indigenas"
(Zwetsch, 1993: 176). Os missionarios ndo compreendiam as reacdes dos Rikbaktsa.
Quanto ao uso do que se produzia no Posto, havia um senso de propriedade em Tolksdorf
ndo partilhado pelos Rikbaktsa. “Os indios furtam como os corvos (stehlen wie die Raben)
o milho ainda ndo comestivel” (Tolksdorf, 1997: 117). Numa outra ocasido Tolksdorf falou
o0 contrario. “O indio ndo mente e ndo rouba. Nunca peguei um déles numa mentira ou num
furto. Ele é curioso e gosta de ver tudo e de mostrar tddas as minhas cousas, a indios
estranhos que vém pela primeira vez ao Pdsto.” (Tolksdorf, s.d. 59).

N&o demorou muito para que Tolksdorf deixasse transparecer algumas dificuldades
com o Pastor e certa ambiguidade na relacdo com os Rikbaktsa. O estopim foi a falta de
alimentos para dar aos Rikbaktsa®*® que se aproximavam dos locais onde havia comida sem
etiquetas. Mas no Domingo, dia 14.1.62, houve um “banquete” no Posto Escondido com

arroz, feijdo, farinha, mandioca nova e salada de tomate e pepino e dias depois nasceu a

248 «0g indios estdo se acocorando na cozinha improvisada e esperando por alguma coisa.

Faco cha, pois 0 moinho de café esta quebrado e o pildo [...] ndo esta pronto ainda. E cauterizado
dum pedago de tronco de madeira de lei (Hartholz). Faco também logo o quebra-torto, como se
chama aqui o desjejum (Frihstiick). Se os indios recebem alguma coisa, est bom; se ndo recebem
nada, esta bom também. N&o merecem nada.” (Tolksdorf, 1997: 118).
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filha de Donabibica, taxado de preguicoso®’. “Mée e crianca estdo passando bem. Ja

no primeiro dia, a mée atou firmemente embirra nos bragos e pés da crianca e a guarneceu
com um colar que néo era leve. [...] Nao estdo interessados se ndo em comer e dormir.”
(Tolksdorf, 1997: 119). Algumas vezes Tolksdorf chegou a ser grosseiro na maneira de
escrever, 0 que parece refletir sua maneira de agir quando irritado. Volta assim muitas
vezes com a ladainha da “preguica dos indios” e o fato dos Rikbaktsa colherem na roga do
Posto sem pedir sua autorizagdo. A visdo negativa e fatalista de Tolksdorf em relacdo aos
Rikbaktsa se mostram no texto abaixo:

“Apanhei o One furtando mandioca. [...] esses indios aqui embaixo sdo 0s
mais preguigosos e sujos que conhego. Espero que se va logo, para que pelo menos
a plantacéo seja posta em ordem. Foi o primeiro a furtar milho, e agora ainda
mandioca. Também entre si estdo raramente de acordo. [...] criangas animalescas.
Por vezes a gente encontra um ou uma, que mesmo assim possui algo de humano
em si. Mas isso é raro. Este povo é condenado a se extinguir. Sabe disso e ndo faz
nada contra” (Tolksdorf, 1997: 121).

Além de tudo, o Posto Escondido se tornou ponto para turistas e pesquisadores,

alguns estrangeiros. Para ficar até abril chegou Leonardo, um reporter francés, e o “sr Jodo,

2485y

etn6logo“™”, da Suica Francesa, que queriam “conhecer os indios” e o “Posto do Fritz”.

Apesar da presenca exotica dos visitantes, estranha foi a interferéncia de Tolksdorf nas
relagbes conjugais dos Rikbaktsa. No dia 23.2.62 chegou a mostrar grande intolerancia, ndo
obstante o grande tempo de convivéncia com os Rikbaktsa:

“Com a fidelidade conjugal as indias ndo sdo muito meticulosas. Observei
iSso varias vezes, e também aqui. Mas parece que 0s maridos concordam com isso.
A Lucia estd morando com o seu marido numa cabana (Hutte). Cada casal com ou
sem criangas tem aqui uma cabana. Agora Txama junto com One acompanham o sr.
Leonardo na caga, a qual duraria varios dias. J& na primeira noite Jacobibi, um
cunhado da Lucia, estendeu a sua rede na cabana de Txama. Nao pude tolerar isso
depois de ficar sabendo e pedi explicacGes de cada um em separado. Jacobibi disse
que ela o teria buscado. Ela por sua vez disse que Txama, 0 seu marido, o teria
permitido e este até ficaria furioso se proibisse isso. Mas como aqui € um posto e
ndo uma maloca, é que tém de conformar-se ou deixar 0 posto. Vamos ver o que
Txama vai dizer quando voltar.” (Tolksdorf, 1997: 122).

Esse relato deixou explicito que o Posto possui um ritmo e uma estrutura bem
diferente da maloca. A “pacificacdo” trouxe uma nova ética sexual, parece contudo que a
MIA ndo chegou a ser tdo rigida nesse aspecto como as relagdes entre os ja casados, porém
a educagdo sexual em Utiariti era para a castidade antes do casamento. Depois desse
inconveniente, as dangas na festa auxiliaram a convivéncia no Posto: “marcharam, tocando

flauta, para dentro da casa das familias e mulheres. Aqui continuaram a tocar mais um

*"Chega a ser comico o conflito com Donabibica: “2.2.[62] Hoje tenho de tomar uma decisdo dificil. Ou o indio
Donabibica colabora ou o tenho de mandar embora. O maior cabula que jamais encontrei. Quando Ihe tirei a rede
jogando-a aos seus peés, avisando-o que teria de desaparecer, s6 me olhava timido (bléd). Mais tarde veio a sua mulher
ao Paraiba lamentando que haveria muita 4gua no caminho a maloca e quem sabe o qué mais ainda. Mas o Paraiba
Ihe disse que eu ndo estaria zangado com as mulheres ou criangas, mas sim com o homem, por ele ser preguigoso, até
para comer. Se s6 trabalhasse um pouco ou cagasse ou pescasse ou buscasse mel e coletasse frutas, néo diria nada,
mas deixar-se servir pelas criancas, isso seria demais. As mulheres deviam té-lo influenciado, pois [...] ele tinha
assiduamente feito ordem, levando troncos e estava agora no rio lavando panelas. Vamos ver quanto tempo agiienta! O
dia correu calmo e bom, sem chuva, s6 com ameacas.” (Tolksdorf, 1997: 119-20).

28 No decorrer do diério saberemos que se trata de Christinat (1962). Trouxeram uma carta de recomendagéo
de José M. Gama Malcher®*®, do CNPI. “O Sr. José enviou também uma bandeira brasileira (Bras.Fahne), a qual
podemos agora i¢ar aqui. Remédio nenhum, mas produtos Nestlé estariam a caminho. [...] Hoje temos aqui i¢ado a
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pouco, para a seguir, precipitar-se sobre as panelas com mingau. A noite houve

macaco assado, preparado pela mulher do paraense” (Tolksdorf, 1997: 122).

No final de marco de 1962 a epidemia de gripe pareceu entrar em declinio, mas 0s
Rikbaktsa estavam fracos porque comiam pouco. Aigba, debilitada, deu a luz uma menina
pelas trés horas da madrugada. “Sera dificil cria-la, porque Aigba néo tem leite®*° e 0 nosso
leite estd quase no fim, quer dizer o nosso leite em pd. A propria Aigba estd muito fraca.”
(Tolksdorf, 1997: 122). Muitas vezes ndo foram as doengas que mataram, mas a falta de
alimento adequado, especialmente em casos de epidemias, pois ficavam sem condicdes de
manter o ritmo de producdo do alimento necessario. Mesmo no Posto, o alimento era

escasso € 0s muitos brancos visitantes>°

concorriam com os Rikbaktsa: “Preciso pedir
desculpas aos indios, porque deles desconfiava de que estivessem me furtando aglcar. Mas
hoje vi o sr. Leonardo na lata de acucar. Todos receberam uma injecdo de penicilina.”
(Tolksdorf, 1997: 124). A situacdo de caréncia alimentar deixou Tolksdorf aborrecido

(Tolksdorf, 1997: 123).

Tolksdorf registrou a passagem de muitos garimpeiros e seringueiros na micro-
regido do Escondido com muitas feitorias j& instaladas. Faltam dados estatisticos das
pessoas que invadiram essa regido na marcha para o oeste, uma ocupagdo que se tornou
cada vez mais intensa e ndo se restringia aos seringueiros. Um cearense estava abrindo um
garimpo no corrego Matrinxd com Pachilva e um Mundurukd, que o acompanhava como
motorista. Tolksdorf resolveu fixar uma placa de madeira, “na qual esta indicado que aqui e
nos arredores é proibido atirar com armas de fogo” (Tolksdorf, 1997: 126), para amenizar a
grande afluéncia de seringueiros e outros ao Posto. As migracGes aumentavam na regido e
tal placa objetivou o pensamento e imprimiu uma decisdo e a institucionalizagcdo do Posto.
O Pe. Dornstauder ja fizera isso nos outros PAIs. Apesar dos conteudos serem ligeiramente

diferentes, a forma era a mesma.

One, Txama e Maya tinham seus arcos quebrados dificultando a caga. Tolksdorf
incentivou-os a buscarem seriva®®* para novos arcos e bordunas, alguns para ele enviar ao
Museu de Gottingen. One voltou depois de alguns dias dizendo que encontrou indios
arredios quando estavam pescando no primeiro corrego. O Pastor, Paraibinha e alguns
Rikbaktsa desceram o rio para explorar o lugar: “Ja& ontem os indios disseram que viram
vestigios de outros indios, Baricaca®?” (Tolksdorf, 1997: 123). Contudo mais curioso ainda

¢ “0 indio” da familia real francesa:

bandeira. Os indios estavam presentes, e lhes expliquei como podia, o sentido e fim da bandeira. [...] O etnélogo esta
aplicadamente estudando, tirando fotos e coletando material.” (Tolksdorf, 1997: 121).

249 Tolksdorf explorou o corrego para pastagem para vacas leiteiras a fim de conseguir leite para as criancas.
20 “Entrementes chegou aqui uma turma de paraenses, 24 pessoas, entre elas 16 criangas. Uma caravana de miséria
(Elendszug), dando pena a quem o vé. A fome impele todos eles para c4, 0 posto é o primeiro ponto de apoio para uma
nova vida sua.” (Tolksdorf, 1997: 127).

! No dia 23.9.62 voltaram Tocta, Txama e Terta com a madeira dura de uma palmeira chamada seriva, “mas
deixaram-na ainda no mato, para buscé-la amanha. Alids, isso sempre fazem, ndo importando o que seja, fica primeiro
uma noite escondido por perto, antes de trazerem até ca.” (Tolksdorf, 1997: 131).

%2 Outros grupos ao leste e ao norte do Escondido eram chamados pelos Rikbaktsa de Baricatsa, ou seja
“homens estranhos.” (Tolksdorf, s.d. 9). Outro relato demonstra a consciéncia de territério onde as fronteiras
parecem perigosas: “Pernoitamos na casa abandonada do Maya, perto da divisa com outros indios (baricatca). S6 um
corrego de cerca de 7 m de largura separa a regido dos rikbaktsa, dos outros indios.” (Tolksdorf, 1997: 124).
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“Q sr. Leonardo é um homem esquisito. Como o sr. Jodo me disse, um

principe francés [...] (Borbone). Quer receber tudo por nada. Parece que ndo esta
satisfeito porque ndo o trato como principe. [...] Agora esta pegando borboletas,
para o divertimento dos indios, 0s quais se perguntam admirados por qué, pois essas
coisas ndo da para comer. Quer a todo custo obter uma arara e um macaco. [...]
pergunta persistentemente se ndo poderia dar-lhe indios que o acompanhassem na
caca.” (Tolksdorf, 1997: 124).

A dificuldade de adaptacdo dos Rikbaktsa ao Posto tem sua contrapartida na
adaptacdo dos brancos no mundo indigena. “O sr. Leonardo quis cagar por alguns dias, mas
como verifiquei mais tarde, quis visitar os indios para apanhar objetos deles. Naturalmente
fiquei aborrecido” (Tolksdorf, 1997: 124). Talvez Tolksdorf sentira-se ameagado nos seus
negdcios com as trocas que o francés estava fazendo com os Rikbaktsa. Por outro lado, a
influéncia de Christinat no Posto se mostra nos interesses de Tolksdorf que passou a falar
nos cacos de cerdmica que indicavam a ocupacdo dessa regido: “encontrei em diversos
lugares cacos de potes de diversas espécies, provavelmente de indios, os quais habitaram

esta regido antes dos rikbaktsa (erichacza)®*®

, pois o indio que me acompanhava, Tocta,
disse que ndo sdo cacos dos potes seus.” (Tolksdorf, 1997: 125). Também se pds a gravar
0s varios instrumentos musicais: “Ainda emprestei uma fita ao Sr. Jodo, porque ele também
quis ter gravado algumas coisas” (Tolksdorf, 1997: 125). No dia 15.4.62 partiram 0S
visitantes Leonardo Bernadotte e Jodo Christinat®*. Este ird & Suica e aquele ir4 & Gleba
comprar uma fazenda®®. Custou para Tolksdorf ficar no Posto Escondido esperando o
Pastor tomar a frente desse empreendimento depois da experiéncia de dedicacdo cheio de

iniciativas no PAI S. Rosa.

"Estaria contente se o pastor Richter estivesse aqui comegando o seu trabalho
missionario. Eu o poderia também, mas ele talvez tenha outros métodos, e nédo
quero me imiscuir no seu oficio. Mas vai se admirar. Esses indios sdo degenerados e
inclinados a perversidade. As mulheres sdo ainda mais preguigosas que 0s homens.
[...] Os alimentos estdo quase no fim. Um belo estado e comego para o posto. No
qué serd que o pastor estd pensando? Deixar-nos aqui simplesmente abandonados™
(Tolksdorf, 1997: 124).

Finalmente, no dia 30.4.62 chegou o Pastor, depois de meses em Porto dos Gauchos
porque sua esposa ficou internada num hospital em Santa Catarina. Duas semanas depois,
as relacbes comecaram a ficar tensas no Posto. Tolksdorf planejara viajar “para se casar”,

mas o Pastor tinha outros planos.

“Hoje discuti muito tempo com o pastor. E pessimista, sob todos 0s aspectos.
[...] O pastor sugeriu que eu viajasse dentro de cerca de 6 meses, isso seria melhor.
Sim, talvez para ele. Homem esquisito, ja que sabia muito bem que eu precisava
viajar ao Rio ja em abril. Quis celebrar esponsais com Ursula, e agora ndo sei como
vai ser!” (Tolksdorf, 1997: 127-8).

Mas o Pastor foi visitar sua esposa (Tolksdorf, 1997: 128). Tolksdorf, aborrecido,

ficou fazendo as coberturas sobre os canteiros de verdura. Em meio a essas dificuldades,

233 pela primeira vez, Tolksdorf transcreveu a autodenominacéo do grupo com quem convivia.

2% O repérter pegou malaria: “O sr. Leonardo adoeceu na noite passada, de coragdo ou com sintomas de
intoxicacdo. Pode ser possivel, pois agora ja esta aqui ha 6 semanas, e ndo fazendo nada além de ficar deitado na rede
e comer. Pior que os indios.” (Tolksdorf, 1997: 125). “Também o sr. Jodo esta contente, pois a sua mae lhe
escreveu que seu livro sobre os indios do Xingu foi aceito por uma editora parisiense.” (Tolksdorf, 1997: 126).

25 A busca freqiiente de estrangeiros para vender TI “devoluta” adquiridas pelas colonizadoras (Conomali) se
mostra no que Tolksdorf anotou no dia 18.6.62: Wilhelm Mayer vendeu terra Kayabi no rio Tatui a um
principe belga, “Mas néo disse a ninguém que ali vivem indios.” (Tolksdorf, 1997: 128).
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Tolksdorf viajou assim que o Pastor voltou. Subindo o rio Juruena tratou de alguns

Rikbaktsa gripados no “Paraiba Louco” e encontrou conflitos entre os Rikbaktsa na maloca
de Mapadate. “Aqui tudo estava na confusdo (alles durcheinander). Ontem mataram aqui
dois rikbaktsa e os jogaram no rio. indios bravos, conforme me disseram.” (Tolksdorf,
1997: 128). Porém os conflitos entre os Rikbaktsa tidos como pacificados com os “brabos”

possui 0 contraponto dos conflitos nas relagdes interétnicas com os seringueiros:

“Na barra[do Arinos], rikbaktsa atacaram uma feitoria do Geraldo, levando
entre outras coisas também a espingarda do seringueiro, junto com a municdo. Fui
ainda atras, mas em vao. Mais a montante levaram também um revolver dum
seringueiro do B. B., do Pedro Alexandrino, mas fiquei sabendo que o Pedro cortara
antes com um tiro a cabeca dum galo dos indios. Sim, sempre existe alguma razao.
Mas aqui é, conforme o acordo entre o Pe. Jodo e o0 pastor Richter, a regido dos
jesuitas.” (Tolksdorf, 1997: 128).

Tolksdorf desconfia das informagGes dos seringueiros pois provavelmente ndo se
trata de ataque dos Rikbaktsa, mas algumas tentativas de relagdes pacificas de “troca” ou
“saque”, das armas de fogo que lhes eram vedadas. O Paraguaio que trabalhava para o
encarregado Marcelo, cuja feitoria se encontrava numa ilha da barra do Arinos “teria
matado a tiro um indio em agosto. O padre Jodo teria mandado embora o seringueiro.
Também teria um seringueiro preso na Gleba, o qual teria matado uma india, o irméao e
uma crianca.” (Tolksdorf, 1997: 130).

Alguns meses depois, voltando Tolksdorf do Rio de Janeiro, encalhou nas Cinco
Bocas. Encontrou o PAI S. Rosa mais ou menos “abandonado” no dia 13.08.62: “Alguns
indios kayabi em estado lastimével. O Pe. Jodo ndo esteve mais aqui desde o setembro do
ano passado.””*® No Posto Escondido encontrou 9 Rikbaktsa adultos e 7 criangas. Muitas
coisas que Tolksdorf comecara ndo foram terminadas. No dia 6.9.62 a maioria dos
Rikbaktsa subiu para a maloca de Mapadate buscar ponta de flecha. A caga era abundante e
as mulheres se ocupavam polindo sementes de navalha para os seus colares. “As duas
mulheres ficaram ali com Radicubi. Ramé&o e Mocheo. Mapadate quer visitar-nos em breve,

também Milton, este que agora é 0 nosso vizinho mais proximo.” (Tolksdorf, 1997: 130).

Em 13.10.62, Tolksdorf mostra as principais preocupacdes: os doentes, a plantacdo
e a comida. “Jocbibi estava com febre. Pyramidon ajudou imediatamente. Beo sarou da
gripe, mas creio que tem ainda um furdnculo ou bicho-berne no pescogo, perto da laringe.
Tudo esta crescendo bem, também a erva ma. Raimundo esta fazendo leite de castanhas. Os
indios cacaram um javali, um macaco e jacamim.” (Tolksdorf, 1997: 132). A maneira como
0 Pastor conduzia o Posto levou a criticas sérias de Tolksdorf e a dificuldades na

conviveéncia.

"Tive discussdo com o pastor sobre todo o possivel. Sob alguns aspectos
tenho pena dele, porque tem muita dificuldade de se adaptar. Também parece que 0
interesse no posto tenha uma importancia secundaria para ele. Valha Deus que nem
todos os missionarios protestantes sejam como ele.” (Tolksdorf, 1997: 128).

Tolksdorf esperava da direcdo do Posto uma agdo indigenista e missionaria mais
eficiente e se decepcionou. Este desabafo de Tolksdorf indica que as coisas ndo lhe foram
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faceis no Escondido: “Pois sou aqui tudo: cozinheiro, médico, agricultor, jardineiro,

cagador, pescador e quem sabe o qué ainda, sendo que nem o pastor nem Paraiba
conseguem compreender isso. Também o sal estd em falta ja faz muito tempo” (Tolksdorf,
1997: 131). E denunciou:

"O pior nisso é que o pastor vendeu os alimentos doados pela Confederacéo a
seringueiros e garimpeiros e talvez vai vender ainda. Apesar de que, em todos 0s
sacos e pacotes, estd claramente escrito em muitas linguas que esses alimentos
seriam uma doacdo do povo americano e ndo podem ser vendidos ou negociados."
(Tolksdorf, 1997: 136).

Com o tempo as tensdes também apareceram na relagdo com o auxiliar paraibano,
contratado para o trabalho do Posto Escondido. Tolksdorf mandou-o arrumar uma mulher
para deixar de incomodar as indias. O Paraibinha trouxe de Cuiaba uma esposa que passou
a auxilia-lo: “A mulher do Paraiba assumiu agora o comando na cozinha” (Tolksdorf,
1997: 132). Nesse fnterim chegaram os garimpeiros Aratijo com Francois e a mulher®’ que

mantinham rela¢cdes proximas com o Posto, seu barco era dirigido por um Munduruku.

Finalmente, no dia 6.11.62 chegou o Pastor, agora com a familia, na lancha Juru,
trazendo também os garimpeiros Neri Vargas e Jodo. A pouca comida e 0 aumento da
quantidade de pessoas deixou Tolksdorf nervoso.

“As criancas do pastor pareciam deploravelmente picadas. Tenho pena delas.
Ele quase ndo trouxe nada daquilo de que falaramos. Nao sei como isso deve
continuar! Moram na minha casa e eu no armazém de milho. [...] O acgucar é
escasso, 0 arroz mais escasso ainda. E que devagarinho vamos chegar a passar
fome.” (Tolksdorf, 1997: 133).

Tolksdorf questionou o Pastor pelo fato dele trazer a esposa e filhos para o Posto e
as desavencas®® aumentaram porque “o pastor ndo trouxe quase nada para 0 posto, mas
bastante para a sua familia. A maior tolice, que podia cometer: vir para ca com mulher e
criancas. [...] Pois quando eu for embora, os indios vdo também.” (Tolksdorf, 1997: 133).
N&o eram claros os critérios do Pastor na distribuicdo de comida para a equipe e para 0S
Rikbaktsa, 0 que aumentou os conflitos.

“Pensei que iria chegar a ser melhor com a presenca do pastor com familia
aqui, no que se refere a comida. Ndo, o contrario tem acontecido. Um pouco de
arroz uma vez por dia e de resto mandioca, ainda plantada por mim. De manha um
gole de cha com pouco agucar, e com isso a gente deve gerar forca para trabalhar.”
(Tolksdorf, 1997: 133).

26 Tolksdorf, 1997: 129. No dia 17.8.1962 “Chega a expedicdo 77 de Utiariti - Pe. Jodo. Ida ao Tatui. 2/9 volta e
chega no posto. 6/9 Fechamento definitivo” (PAI S. Rosa, 57).

7T “Cedo o Francois partiu. O sr. Raimundo foi junto para buscar a sua sorte no garimpo. Estou agora felizmente
trabalhando sozinho de novo, pois no Paraiba ndo posso confiar. Alids, hoje estd também doente. Que eu estaria
contente, ndo é que posso propriamente afirmar. O pastor pretendia estar novamente aqui dentro de 4 semanas, mas ja
passaram 10 semanas. Quem sabe quando vira afinal?” (Tolksdorf, 1997: 132).

2% Quando a esposa do Pastor Richter veio morar no Escondido ndo melhorou o ambiente: "O que o pastor e
familia pretendem, ndo sei. Dos indios ndo se ocupa, nem dos doentes, sendo que tudo isso eu tenho de fazer. Uma
vergonha para a Missdo. Os indios querem todos ir embora, mas até agora consegui seguré-los. Jantamos mandioca,
mas o pastor com mulher, na deles, comeram conservas. Ho amor do proximo cristéo (O Du christliche Nachstenliebe)!
[...] O pastor e mulher ndo tém a habilidade para conduzir um posto. Nas cabanas estdo indios doentes, mas ambos
estdo no galinheiro apalpando se as galinhas tém ovos. Os indios ndo tém confianga neles, e receio que, quando eu
subir, também a maior parte dos indios va ir embora.” (Tolksdorf, 1997: 134).
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Dificil era administrar situacdes novas quando, tarde da noite chegava a lancha

“cheia de indios”, alguns doentes e os auxiliares do Posto também estavam doentes®*°.

“Uma situacdo esquisita reina agora aqui. Quase todos os indios tém uma
certa aversdo contra o pastor e mulher. Nem remédio ndo querem mais aceitar deles.
Pedi leite para fazer um mingau para os doentes, ai a senhora do pastor ja fizera
arroz sem leite, com um pouco de agucar, e estranhou que as doentes ndo gostavam
[...] Das minhas coisas 0 pastor ndo trouxe nada, mas as suas estdo todas aqui.
Também para o posto ndo veio se ndo um saco de arroz, um pouco de agucar e uma
espécie de feijdo.” (Tolksdorf, 1997:133).

Os mantimentos para o Posto tornaram-se escassos e 0S questionamentos de
Tolksdorf tornavam-se cada vez mais sérios e o clima no Posto Escondido tenso. N&o
conseguiram concluir a casa para o auxiliar do Posto, Santarém, pois ele também pegou
malaria. “O pastor ndo aparece, leva a sua comida ou manda busca-la, comendo na sua,
quer dizer na minha cabana. Naturalmente melhor do que nds." (Tolksdorf, 1997: 134).
Depois Tolksdorf ficou doente. Entdo o Pastor e a esposa assumiram o trabalho no Posto.

Tolksdorf ndo via no Pastor e esposa interesse pelos Rikbaktsa®®. Tapiama com
uma mulher e as suas criangas foram para sua maloca. “Também ndo se tentou nada com
ele, e o indio vé com agrado se alguém se interessa por ele” (Tolksdorf, 1997: 134). As
mulheres Rikbaktsa aprendiam a coser com as linglistas (ver adiante item 2.3.1) e
Tolksdorf questionou porque a mulher do Pastor ndo participava. As relagdes na equipe do
Posto Escondido se tornaram cada vez mais dificeis. O despreparo para um trabalho cheio

261

de desafios gerou conflitos que a mulher do Pastor® ndo soube administrar. Tolksdorf

resolveu dar um tempo e subiu com o Geraldo para a Gleba Arinos.

Quando Tolksdorf voltou em abril?®?

, pegou a sua rede e o cobertor, pois o Pastor
mandara dizer através do Geraldo, “que eu ndo precisaria mais vir ao posto, a ndo ser que
eu rompesse com todos e me conformasse somente com a vontade do pastor e sua mulher.
Como néo posso fazer nunca tal coisa, preferi ir embora.” (Tolksdorf, 1997: 136). Decidiu
ndo se submeter a inabilidade do Pastor e esposa e fez um balango sobre a situagdo do
Posto Escondido e as dificuldades com o Pastor que revelam aspectos muito importantes do
trabalho conduzido pela missdo de inspiracdo luterana. Tolksdorf chegou ao Posto e o

Pastor estava no garimpo do Aradjo.

2% Também Dona Thereza, a esposa do Paraibinha pegou “maleita, mas a mulher do pastor néo se importa com
isso, mas sim as americanas. Quase fiquei com vergonha perante elas. Onde é que fica o amor ao préximo?”
(Tolksdorf, 1997:133). No dia seguinte a mulher do pastor ficou doente novamente.

%0 Mas Tolksdorf mesmo assim ndo ficou satisfeito e mostrou-se irritado e irbnico nas suas
observacdes: “21.11.[62] Hoje a mulher do pastor cozinhou mingau de aveia para 0s doentes, 0 que eu quis j& a partir
do primeiro dia. A massagem na perna da mulher de Radicupi ndo esta sendo continuada, por ser in(til, conforme
acharam o pastor e a sua mulher, talvez para ndo se sujar. Lamentavelmente estou ainda resfriado, sendo, continuaria
fazendo todos esses tratamentos, e com éxito garantido. Esta aqui € uma vida triste [...] Mutipo o indio doente, para
quem a mulher do pastor comegou ontem a cozer mingau, faleceu nesta noite. [...] Em seguida tive uma longa troca de
impressdes com o pastor, a qual também juntou-se a sua mulher. Pobre pastor, ficando tanto embaixo da férula da
mulher (so unter dem Pantoffel zu stehen)!” (Tolksdorf, 1997: 134).

%61 No dia 25.11.62: “O pastor parece doente ou triste. Hoje a mulher do pastor repreendeu a mulher do
Santarém, quando estava tomando remédio contra dor de dente das americanas. Achou que aqui seria ela a doutora, as
outras ndo mandariam nada [...] Ele quer proibir as mogas que ensinem as indias a costurar [...] A mulher do pastor
parece que realmente ndo sabe o que esté fazendo. Hoje a noite foi a cozinha pondo as nossas panelas ao lado do fogo
€ as suas em cima, para esquentar agua de tomar banho, sem perguntar.” (Tolksdorf, 1997: 135).

%62 Og escritos do diario de Fritz Tolksdorf param em 29.11.62 com uma viagem a S&o Paulo e continuam na
mesma pagina ndo numerada do datilografado em aleméao, com a data de 1.4.63 no barracdo do Geraldo.
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“Os indios ficaram alegres quando vim, mas chegaram a ficar tristes,

quando lhes disse que iria embora de novo. [...] eu mesmo tenho alimentos da
Confederagdo Evangélica para distribuir a familias pobres de seringueiros [...] Nao
falei nada, e partimos. No caminho encontramos com o pastor [...] achou com
bastante arrogancia (ziemlich frech) que o padre Jodo também ndo teria tido um
motor no comeco, e que assim precisariamos remar. Mas quando lhe disse agora
que em cima teriam morrido varios indios, respondeu modesto que é que ndo tinha
motor para ir la. [...] Frutas, as quais plantei com os indios, colheu verdes e trancou
para que o indio ndo recebesse nada delas. [...] E mais muitas coisas ndo
concilidveis com o trabalho missionario. Criangas simplesmente tira dos indios sem
consultar os parentes e as confina na casa dele. [...] Seria facil para mim tira-lo
daqui. Uma palavra e estara sem indios.” (Tolksdorf, 1997: 136).

Os problemas percebidos no Posto Escondido, ou seja, as criancas 6rfas®®, os

seringueiros e garimpeiros misturados com os Rikbaktsa nos Postos e o contagio das
doencas, o problema da terra e os conflitos interétnicos ndo receberam tratamento
adequado. O Pastor esteve muito tempo fora do Posto por dificuldades de adaptacdo ao
ambiente hostil e, por causa da esposa doente, ndo conseguia responder aos anseios dos
Rikbaktsa. A impressdo de que o diario de Tolksdorf deu somente uma versdo dos fatos
tem sua razéo de ser, mas Zwestch, que teve acesso aos documentos da Missdo Luterana,
corrobora a perspectiva assumida por Tolksdorf. Pelo que vimos o Posto Escondido teve
qualidade diferente quando Tolksdorf & esteve. “Importante foi a presenca de Tolksdorf,
um sertanista alemao que desde h4 muitos anos se dedicava ao trabalho com indigenas [...]
é quem assumiu a direcéo da missao depois da saida do Pastor Richter®®." (Zwetsch, 1993:
175).

Algumas fontes diferentes trazem outros dados significativos sobre o Posto
Escondido. A Igreja Luterana possuia um interesse na divulgacdo de seu trabalho
missionario. O Pastor Brughard, presidente do Conselho Missionério da Igreja Luterana,
falou do objetivo da Igreja junto aos Rikbaktsa para a juventude evangélica: "O alvo do
trabalho é reunir os indios, cuida-los, ser-lhes uma ajuda, a fim de que sejam incorporados
na sociedade humana e principalmente como cristdos na comunidade. A isto pertencem a
escola, o costume ao trabalho agricola, orientagdo crista e higiene" (Apud Zwetsch, 1993:
180). Aqui também ndo se conseguiu fugir da visdo desenvolvimentista, imperialista e

etnocéntrica da sociedade ocidental que quer civilizar os outros povos. Na seqiliéncia

263 A pacificacéo tiraria os Rikbaktsa do estado de selvageria através de um trabalho
de educagdo que exigiria separar as criancas dos pais como o realizado em Utiariti. A
missdo Luterana também se deparou com o problema das criangas Rikbaktsa sem pais. No
comeco ainda notou que em “quase cada feitoria tem agora uma ou duas criangas dos indios
0rfds.” (Tolksdorf, 1997: 112). O confinamento das criancas na casa do Pastor ndo parece
ser solugdo nem envia-las a Utiariti. Outras saidas foram encontradas: no dia 17.4.63
Geraldo chegou & Gleba com cerca de 4500 kg de borracha e trés criancas Rikbaktsa
adotadas por algumas familias “porque eram expulsas dos membros da sua tribo” (Tolksdorf,
1997: 136). Tolksdorf diz que deixou porque as criangas estavam sendo criadas com o0s
filhos dos Munduruki e Apiak4, “embora também j4 civilizadas”. O Pe. Dornstauder enviou
missiva a 6a. .R./SPI - José Batista Ferreira - Cuiaba, 12.7.63, pedindo recursos para o
trabalho e orientacdo. "H& presentemente 10 casos de creancas Canoeiras extraviados entre
seringueiros e moradores da Gleba. Delas, uma deve estar em Cuiaba, outra foi levada a Baia (...)
Em todos estes assuntos e questdes solicito orientacdo para poder agir mais de acordo com 0s
regulamentos do SPI." (Dornstauder, Pasta 15, Fasciculo 104).
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faltaram missionarios que se dispusessem a “ensinar as criancas e a pregar o

evangelho”. Foi preciso reorganizar a Missdo Luterana no Posto Escondido e Tolksdorf fez
criou um Posto proximo que ficou conhecido como “Posto do Fritz”, mas ndo demorou

muito para se juntarem novamente.

Sem muitos dados sobre a pratica religiosa dos luteranos, a fé crista foi pensada
como um dom para os Rikbaktsa. “Realizamos um batismo de emergéncia huma pequena
india (Wir vollzogen eine Nottaufe an einer kleinen Indianerin), a qual estd muito doente.
Mas tenho a esperanga que a crianga mesmo assim va ser curada.” (Tolksdorf, 1997: 120).
Este e outros trabalhos no Posto Escondido eram semelhantes aos realizados nos outros
PAIls. Parece que novidade foi a familia do Pastor com dificuldade de adaptacdo, a
presenca intensa do SIL, e o aumento dos seringueiros e garimpeiros no Posto: “Os
seringueiros-garimpeiros ajudaram hoje a rebocar a casa do Paraiba” (Tolksdorf, 1997:
120).

2.3.1 — A contribuicdo do SIL na pacificacdo Rikbakta

Nesse contexto do Posto Escondido convém também explicitar melhor a presenca
do SIL junto aos Rikbaktsa. Foi um estilo de presenca diferente entre os Rikbaktsa, tanto
da MIA como da Missdo Luterana: presenca marcada pela pesquisa linguistica, sem
pretengdes de um acompanhamento sisteméatico do grupo como um todo, porém atuando
em questdes vitais quando se apresentavam. Tolksdorf tratou da pesquisa®®® da lingua
Rikbakta com o SIL: “Encontrei aqui no Rio também com os linguistas americanos, 0s
Wicliff?®, os quais em breve enviardo pessoal aos meus indios e aos kayabi” (Tolksdorf,
1997: 128). A preferéncia de Tolksdorf pelos “meus indios” em relacdo aos Kayabi fica
patente. Um més depois, no dia 16.9.62 a lancha do Geraldo trouxe um grupo de linguistas,
“0 sr. Paulo e o sr. David, bem como duas mocas mais idosas 2°/, para estudar a lingua
Rikbakta, oficialmente reconhecidas como pessoas do SIL junto aos Rikbaktsa. A lancha
voltou “carregada de 37 pessoas do Pard, homens, mulheres e criancas e diversos cées e
gado mitdo com todo o trem doméstico. [...] Os americanos estdo se instalando. Cedi-lhes

268 1

a minha casa semi-acabada, onde as mulheres podem morar. Comi hoje a americana“”.
(Tolksdorf, 1997: 130-1).

6% Os dados até aqui analisados sdo anteriores a saida definitiva do Pastor Richter, a cujas circunstancias néo
tive acesso. Até a transferéncia da Missdo Luterana para a MIA estou com um vacuo de informagéo.

265 O pe. Dornstauder mencionou no diario o fato de dois americanos - Sheila Tremaine confirmou que eram
do SIL, um deles, Mr. Robert - que vieram estudar a lingua Rikbakta, em 29.8.61, passaram pelas malocas do
Rio do Sangue mas ndo entraram em contato com “o pacificador”: “N&o deram nenhuma satisfacdo” (PAI BVO,
20). Seu comentario indica que se sentia o responsavel pelos Rikbaktsa, uma espécie de intermediario.

%66 O SIL pertence ao Wycliff Institut, iniciado em 1934 nos EUA com o fim de aprender as linguas com
métodos cientificos. O acordo entre o SIL e 0 Museu Nacional em 1959 para estabelecer um plano de estudo
das linguas indigenas no Brasil ao estilo de F. Boas determinou uma nova fase de padronizacao,
especializacdo e de descontinuidades nas tradicbes de estudos das linguas indigenas. O “Formulario dos
Vocabularios Padrdes para Estudo Comparativo Preliminares nas linguas indigenas brasileiras” estabeleceu 0 modelo
tipico do Museu Nacional. “A especializacdo da Lingtistica levou a que o etndlogo se transformasse num leigo no
estudo de linguas indigenas, assim como o lingliista perdia contato com questdes sobre cultura™ (Barros, 1993: 350).
E assim o discurso do “missiondrio oculto” foi “o pacto mituo entre os membros do SIL e os intelectuais latino-
americanos, ‘fiadores’ de sua identidade cientifica” (Barros, 1993: 372).

67 Em 1962 as americanas Sheila Tremaine e Valéria foram para o Escondido estudar a lingua Rikbaktsa.

%68 para evitar mal entendidos, Tolksdorf menciona por vezes “Almocei nas americanas” (Tolksdorf, 1997: 132).
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A Missdo Luterana e o SIL caminharam juntos por um tempo. Aconteceram

desavengas com o Pastor Richter e, depois de 6 meses, o SIL separou-se e foi morar perto
de uma maloca (casa grande), criando uma espécie de outro Posto, mais ao sul, proximo a
barra do Arinos, mas na mesma margem esquerda do Juruena. Esses conflitos entre os
missionarios do SIL e os luteranos do Posto Escondido, ndo demoraram muito. Como 0s
Rikbaktsa freqlientavam pouco esse novo Posto, quando o Pastor Richter saiu do Posto
Escondido, o SIL voltou para 1. Os periodos em que os linglistas passavam em campo
foram marcados com trabalho de pesquisa e relagdes com os Rikbaktsa como informantes.
“As duas americanas estdo assiduamente estudando, e os indios acham isso engragado”
(Tolksdorf, 1997: 131). O material obtido no campo era levado a Cuiab4, analisado e
discutido em forma de conferéncias. O fato de serem mais “cientificos” que as missdes
catolicas, nas técnicas de documentacdo, de alfabetizacdo e publicacdo de material sobre as
linguas indigenas, permitiu um indigenismo mais laico no Brasil. Sabendo mostrar uma
cara mais cientifica ou mais confessional dependendo do contexto, o SIL sobreviveu as

criticas surgidas na reunido de Barbados em 1971%%°.

N4o foi possivel confirmar as acusacBes de espionagem?’® dos membros do SIL a
servico da CIA, mas é evidente que seu trabalho é uma forma de conquista e de expanséo
da civilizagéo ocidental. A pergunta de David Stoll: “Pescadores de Hombres o fundadores
de Império?"?"* pode ser estendida & MIA e & Missdo Luterana. Reagindo a acusacoes
desse tipo, o SIL buscou formar linglistas nacionais para colaborar no estudo das linguas
indigenas e também na conversdo dos pagdos®’>. Hahn mostrou-se solidario aos seus

“patricios” na maneira de responder as criticas ao SIL.

“Enquanto o SIL pode acarretar algumas mudancas na vida dos Rikbakca,
com consequéncias benéficas aos interesses imperialistas, estes ndo sdo 0s Unicos
efeitos e nem sequer fazem parte das intencdes dos linglistas. (Ndo é somente a
cultura norte-americana, mas os interesses culturais e econdémicos do Ocidente que
eles promovem)” (Hahn, 1981: 78).

Contudo isso ndo pode esconder que parte da sustentacdo do SIL veio da atuacédo
académica, da sua colaboragdo lingiistica com o Museu Nacional do Rio de Janeiro, por
exemplo. E 0 modelo de objetividade da Lingiistica, uma espécie de empirismo cientifico,

serviu de modelo também para a Antropologia. Robert Hahn, ao falar da atuacdo do SIL

269 «\/arios paises (Panama, Equador, Brasil, Peru, Colémbia, México) ndo renovaram os contratos do SIL, ainda que
por um periodo curto de tempo. A misso j& ndo congregava em torno de si um consenso favoravel, como tinha sido
desde a década de 30. [...] A exceléncia cientifica do membro do SIL comega a ser percebida como prdpria apenas de
uma minoria dentro da missao e ndo do conjunto da missdo” (Barros, 1993: 375-6).

270 «A racionalidade que dirige e estrutura a misséo de fé (no caso do SIL, um complexo missiondrio de cerca de 6 mil
membros, com suporte operacional de avifes, radios e computadores), no trabalho junto a uma parcela minoritaria da
populagdo latino-americana, 0s grupos indigenas, ndo pode ser explicada pela légica da espionagem, e sim pela logica
evangeélica fundamentalista do ‘Novo Nascimento™ (Barros, 1993: 378).

™ In: DESCO/Centro de Estudios y Promocién del Desarrollo. Lima, 1985, 489 p.

22 O filésofo Aristoteles concebeu a etnia grega superior aos “barbaros” que nao viviam segundo as regras
civis da “pdlis”. Os cristdos absorveram tal concepgdo e, a partir do século VI, identificaram os barbaros com
0s pagdos. Na conquista dos pagdos e barbaros americanos para o cristianismo, vestiram 0s corpos nus e
combateram a antropofagia vista como canibalismo préprio de animais selvagens. “Para o sacerdote, 0 combate
ao ‘triste e vil gentio’ se faria por duas medidas: repressdo implacavel aos costumes intoleraveis e concentra¢do dos
convertidos em aldeamentos organizados pelos religiosos. [...] Somente a guerra, a dispersdo e o abandono da
organizacdo tribal viabilizariam o projeto de catequese. A sujei¢do oferecia uma outra vantagem: os indios ‘pacificados’
seriam o braco forte para o engrandecimento da Coroa e dos empreendimentos coloniais.” (Raminelli, 1996: 73-73).
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junto aos Rikbaktsa diz que estes linglistas inicialmente ingleses
desempenharam um papel de influéncia subordinada, secundaria ao da missdo Anchieta”
(Hahn, 1981: 76). Mas quando estavam no Posto da Missdo Luterana, chegaram a ter uma
atuacdo intensa. Aparentemente o primeiro objetivo era pesquisar a lingua e ndo interferir
no processo histérico do grupo indigena. Contudo, conforme o Pe. lasi, interferiam até
quando aconselhavam a comer de tudo porque a Biblia diz que “néo € o que entra pela boca

gue mancha o homem”.

A estrutura construida no Posto Escondido da uma idéia da interferéncia no dia-a-
dia dos Rikbaktsa. Construiram uma casa, um campo de pouso para avides e mantinham
contatos radiofénicos com sua base em Cuiaba. Dali partiram para outras malocas e, no
infcio da década de 70, possuiam uma casa propria na Aldeia da 2° Cachoeira. Preparavam
as refeicbes separadas, ensinavam atividades manuais, chegaram a dar remédios aos
doentes e muitos presentes a todos, principalmente aos informantes. Organizaram aulas
sistematicas para alfabetizar e ensinar os textos biblicos aos Rikbaktsa. Mas a eficacia em
termos de adesdo a fé foi muito baixa porque sua presenca era esporadica e em lugares
pontuais. Muito diferente da Missdo Anchieta que se orientava ao conjunto dos Rikbaktsa
com uma preocupagdo maior em civiliza-los e catequiza-los. Hahn diz que 0s missionarios
lingliistas do SIL ndo “tentavam impor suas crencas” e que ndo foi “tdo prepotente ou
influente quanto a Missdo Anchieta” (Hahn, 1981: 77).

Segundo Sheila Tremaine, o SIL é de tradicdo inglesa e possui o objetivo de
manifestar a gloria de Deus toda vez que o Verbo for pronunciado numa nova lingua. A
MIA também buscou “a maior gloria de Deus” pela insercdo dos seus agentes nos
diferentes grupos indigenas e pelo testemunho da acéo salvadora de Deus em Jesus Cristo.
Contudo, subjacente a isso passava também um projeto civilizatério: "A mensagem de
guerra santa a 'ideologia papista’ e as divindades de outras civilizagcbes continuou a ser
proclamada e a render dividendos, mas em termos relativos passou a render menos do que
0 projeto de 'resgatar os selvagens™ (Fernandes, 1980: 163). Nesse aspecto, tanto a MIA
como a Missdo Luterana e o SIL tinham como objetivo resgatar os Rikbaktsa para a

civilizacdo e o cristianismo.

2.3.2 - D0 ESCONDIDO PARA A RESERVA RIKBAKTSA.

A Conomali e a Missdo Luterana tiveram sua historia de colaboracéo e rivalidades
camufladas com a MIA?™, Tolksdorf deixou o servico por causa dos conflitos com o Pastor
Richter?”, que parece ter saido logo depois, mas Paraibinha continuou no Posto. Em 1964

“mudei para o Posto outra vez, porque eu abrir um Posto novo um pouco para baixo dos

23 O boletim n° 18 (1982) da Associacdo Wycliffe para Traducdo da Biblia anunciou uma nova missdo no
Brasil que traria uma cara mais brasileira para o trabalho de inspiracdo do SIL: a Associagdo Lingiistica
Evangélica Missiondria (ALEM) passou a manter um curso de lingiistica em Brasilia que abriu a
possibilidade para diferentes trabalhos com grupos indigenas.

™ Depois de ter apresentado o especifico da atuagdo da Missdo Luterana e do SIL no Posto Escondido volto
a falar do trabalho da MIA na pacificacdo, ndo esquecendo que aquelas duas instituicdes missionarias faziam
parte do processo a “pacificacdo” dos Rikbaktsa.

"> Observo que a pagina 143 e 144 séo transcricbes e ndo tradugdes do texto original: “1963. Comegou a
confusdo (Durcheinander). Desentendi-me (Entzweite mich) com o pastor Richter e fui ao rio Tatui. Disse ao pe. Jodo
que buscasse os indios, antes de que se estragassem totaimente” (Tolksdorf, 1997: 143).
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saltos, travessdo, do Juruena.” (Tolksdorf, 1997: 143°®). Em 1965 Tolksdorf estava

otimista com o0 novo Posto, depois da visita do Pastor Burghardt que fundara a Igreja
Luterana em Porto dos Gauchos em 1957: “Sempre aparecem mais indios no Posto. sempre
entre 40-50 indios no Posto.Aumentando as rocas, plantei mais Frutas e a derrubada foi
feito para a futura pista” (Tolksdorf, 1997: 143). Tolksdorf saiu para tratar da satde em
Gramado, RS, e ficou em seu lugar Hermann ou Germano Falk, do Parana. Em agosto de
1966 o Pastor Burghardt visitou novamente o Posto e mencionou a dependéncia do Posto
em relacdo a Conomali e a necessidade de mais investimentos: "As dificuldades impostas
pela regido e as distancias implicavam em ter uma boa infraestrutura™ e se pergunta se a
IECLB “deveria dispender tanto dinheiro para auxiliar apenas 40 indigenas no Mato
Grosso. Néo seria melhor passar adiante este trabalho?" (Zwetsch, 1993: 184). Sondou-se a
possibilidade de "transferir o Posto para a Gleba Arinos, isto €, para a cidade, onde a
infraestrutura existente poderia facilitar as coisas"” (Zwetsch, 1993: 184). Por causa de uma
série de fatores, mas principalmente porgue os luteranos ndo tinham pessoal para continuar
mantendo o trabalho junto aos Rikbaktsa, planejaram entrega-lo. Em 30.8.1966, o Pastor
Burghardt, escreveu ao Pe. Dornstauder mencionando um problema a ser considerado
diante de Deus, ja mencionado pelo proprio Pe. Dornstauder, logo que o Pastor Richter
criou o Posto Escondido: "Ainda que trabalnemos numa mesma base de uma fé comum em
Cristo, ndo podemos negar que a tribo fica dividida por nossa confisséo religiosa diversa™
(Dornstauder, Pasta 18, Fasciculo 125).

Tolksdorf voltou outras vezes ao Escondido: “Voltei para o posto,mas nao fiquei
bon,com este servico duro.resolvi com a ajuda da igreja ir para Alemanha,Hospital Tropical
Tabingen [...] voltei em abrill967 para o posto.encontrei uma confusao. germano um
bebado” (Tolksdorf, 1997: 143). Em setembro de 1967 o encarregado do Posto Escondido,
Germano Falk?”’, questionou “a ‘saida honrosa’ que poderia ser a entrega do trabalho aos
jesuitas™ (Zwetsch, 1993: 185). Germano saiu do Posto Escondido em 1968 porque ndo se
entendeu com o Pastor Silvio Krahl?®. Depois de discussées, com alguns querendo que o
trabalho permanecesse de preferéncia com outra missdo protestante ou com a Funai, na

reunido do dia 18.3.69, o Pastor Gottchald, presidente da IECLB, afirmou que:

"como cristdo, considera impossivel e irresponsavel enfiar uma pessoa aquele
Posto, acrescentando ainda que os membros do Conselho Diretor assim decidiram
por falta de pessoa apropriada e de condi¢cbes minimas para vida e trabalho.
Esclareceu-se também que a entrega da missdo aos jesuitas era uma modalidade
entre outras™ (Zwetsch, 1993: 186).

276 “como eo nao pode mais trabalhar no duro, foi para o servico de propaganda com ordem da missao. Ganheimos um

Radio Transmissor-Receptor pelo Brot fur die Welt” (Tolksdorf, 1997:143). Brot fir die Welt (P&o para o Mundo)
€ 0 nome de uma organizacao dos evangélicos na Alemanha, paralela a “Misereor” dos catélicos.

2" Na noite de 8.11.68 Falk “embriagou-se mais uma vez (goss H.Falk sich wieder den Kanal voll) e falou muita
bobagem (allerhand dummes Zeug).” (Tolksdorf, 1997: 140). Sheila Tremaine informou-me que a esposa de
Germano, Erica, da Igreja Batista, morreu e foi enterrada no Posto Escondido em 1967.

ZBuglle diztinha carta branca.o dinheiro da alemenha chegou,mas nao foi aplicado como foi
combinado.reclamei,mas nao adiantou.Krahl voltou para R.G.chegou Amildo e Edgar para o posto” (Tolksdorf, 1997:
144).
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Tolksdorf’™®, luterano e “amigo” da Funai, foi o pivd dos impasses na

disputa pelo Posto Escondido entre a MIA, a Funai’®’, a Misséo Luterana e o SIL. Em carta
do Pe. Edgar foram dadas as informagdes pedidas pelo Reverendo Pastor Schneider sobre
0s principais acontecimentos do Posto Escondido. A vinda do Dr. Keller reiterou a entrega

do Posto®!

em outubro de 1969. Porém o delegado da Funai, Hélio Bucker, “interferiu,
contrariando todas as combinagdes orais feitas comigo anteriormente, exigindo que o Posto
fosse entregue a Funai [...] o Sr. Hélio Jorge Bucker enviou o Sr. Tolksdorf, como
responsavel pelo posto Escondido” (Schmidt, pasta 7, fasciculo 67). N&o ficou claro nesse
“jogo de empurra” se a Funai chegou a assumir o Posto Escondido. “1.11.[69] Cheguei
hoje ao posto, depois de 5 dias de viagem no barco aberto a partir da Gleba.” (Tolksdorf,
1997: 141). Arnildo Wiedmann, missionario luterano, permaneceu no Escondido como
responsdvel nesse periodo de transicdo. Como a MIA tinha planos de transferir os
Rikbaktsa para a Reserva, chegou de Cuiaba ao Escondido o ex-funcionério da Conomali e

ex-seringueiro, Antonio Sousa Campina (Parazinho)?*? que:

“1 — convidou os indios repetidas vezes a ficarem no pdsto, prometendo mil
e uma cousas maravilhosas. 2 — Desaconselhou positivamente a ida a reserva. 3 —
Deu outros passos tdo vis neste sentido, que me escuso apresenta-los. Isto me
informou Arnildo e os indios confirmaram” (Schmidt, pasta 7, fasciculo 67).

Depois de Parazinho, Tolksdorf foi enviado pelo Delegado da Funai de Cuiaba ao

“Posto do Fritz” para administra-lo. Isso evitou temporariamente a passagem da Missdo

2" Em fevereiro de 1969 Tolksdorf levou dois jovens a Missdo. “Eu tinha ainda alimentos da Diaconia para o
posto, como leite em pd, flocos de aveia e farinha, 0os quais agora chegaram a servir bem. [...] Mas o sr. Bezerra, 0
Gltimo que trouxe noticias do posto, disse-me que novos indios do mato chegaram ao posto, mas também que ai reina a
gripe e que ele mesmo deixou remédio ai. Se a nossa Igreja sabota o trabalho missionario propositadamente ou
simplesmente ignora todo o trabalho [...] Como, conforme convénio, estou encarregado do trabalho externo e tenho
cumprido os meus deveres até agora” (Tolksdorf, 1997: 141). Em um relatdrio para a Funai de 18.9.1969,
Tolksdorf disse que os recursos usados procediam da Igreja Luterana: uma Kombi da Volkswagen e outros
auxilios da “Alianca para o Progresso”, EUA. Entre 1968 e 1969, Tolksdorf trabalhou com o sertanista Jodo
Américo Peret na “Frente de Atracdo dos Beico de Pau” (Tolksdorf, 1997: 140).

280 0 “1° Encontro sobre a presenca da Igreja nas populages indigenas” ocorrido em 21.2.68, SP, promovido pelo
SNAM, discutiu a colaborag¢do com a recém fundada Funai. O Pe. lasi, da MIA, foi solicitado a ser o0 assessor
do presidente da Funai no primeiro semestre de 1970. No “1° Simposio Indigenista entre Funai e Missdes
Religiosas”, de 28.7 a 2.8.69, o presidente civil da Funai, José Queirés Campos, sugeriu que as missdes
religiosas passassem a ter os mesmos direitos e deveres da Funai como “agentes do 6rgéo oficial”. Quando
assumiu a presidéncia da Funai, o general Oscar Jerdnimo Bandeira de Mello, o Pe. lasi pediu demissao
dizendo que nédo concordava com as novas linhas de atuacéo da Funai “militarizada” que buscava eliminar os
“quistos étnicos” do Brasil (entrevista do general, In: O Estado de S. Paulo, 28.3.71). Houve outras pressoes
para a MIA fazer convénio com a Funai, um instrumento legal de controle da acdo missionaria. Contudo, uma
visdo cada vez mais critica dos missiondrios tornou cada vez mais dificil o relacionamento com a Funai: “Fui
convidado para ser funcionario da Funai em inicios dos anos oitenta. Agradeci, dizendo que preferia a liberdade critica
do Cimi” (Pe. Balduino, carta de 11-07-98). O fato da equipe do CIMI deixar de morar nas aldeias Rikbaktsa e
a mediacdo da Funai na aposentadoria dos velhos entre outros fatos, permitiram que a Funai “conquistasse”
o0s Rikbaktsa e se criasse um Posto da Funai para eles recentemente.

81 O relato de Tolksdorf indica as articulagdes: “corre novamente a noticia de entregar o posto para os padres.Foi
para o R.G.fallei com P.Hasenack, se foi entregar, so para a FUNAI ou outra missao evangelica.Voltei para o
posto.recebi um Radio pela FUNAI para fazer o inventario do posto.fez este servico e mandei um para a FUNAI outro
para P.Hasenack [...] Fim do Dezembro recebi uma carta do Sekretario da nossa igreija,P.Schneider,para eo esclarece a
minha situacao [...] Abril chegou um emissario do P.Edegar com carta que diz,paraeo me retirar com a primeira
conducao do Posto. A nossa igreija tinha entregado o Posto para os Padres ja em outubro 1969. e nao me
avisarem.como eu ja tinha plano para subir,saiu em maio do Posto [...] Foi para Cuiaba e fique sabendo a mudanca na
direcao da FUNALFui para R.G.e encontrou todo numa confusao devido o Weltkirchentag foi suspenso. [...] Nao gostou
a falsidade da nossa igreija,alias nao a igreija mas uns dirigentes della” (Tolksdorf, 1997: 144).

%82 parazinho foi enviado pelo Administrador do Regional da Funai ao Posto Escondido para ver se no havia
coacdo para os Rikbaktsa mudarem-se para a Reserva Rikbaktsa. Subjacente a essa questdo estava a
possibilidade de se criar um Posto da Funai para os Rikbaktsa. Parazinho foi despedido da Conomali sob
varias acusagBes que o Pe. lasi fez chegar a Funai quando Parazinho entrou para os seus quadros e foi
trabalhar com os Panara (cf. “O Estado de S. Paulo”, 22.1.74 e “O Globo”, 25.1.74: 5)
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Luterana para a MIA. A Funai finalmente entregou o Posto Escondido para a MIA

em janeiro de 1970 com 23 Rikbaktsa. Em fins de fevereiro de 1970 o Presidente da Funai
declarou a Missdo Anchieta responsavel pelos Rikbaktsa, inclusive o Posto Escondido e o
Pe. Edgar foi nomeado delegado®®. Depois de algumas visitas do Pe. Schmidt e do Pe.
Dornstauder ao Posto Escondido, constatou-se que muitos Rikbaktsa queriam subir, pois
estavam mal atendidos e distantes dos outros parentes. Os lagos familiares com outros
Rikbaktsa que estavam mais para cima no Juruena facilitaria a transferéncia. Observou-se
que o ultimo grupo Rikbakta contatado em 1968 na regido do Escondido sobreviveu com
mais facilidade ao vir morar no Posto. Conforme o relatério, a primeira visita do “Delegado

dos Erikbatsa ao Posto Escondido” de 5 a 20.5.70 tinha como finalidade:

“tomar contato, ganhar a confianca, explicar a finalidade da reserva com suas
vantagens, conhecer o campo de trabalho, e colher os dados para um plano de
trabalho a longo prazo, a fim de atingir também os diversos grupos ainda sediados
pelos matos, que em boa parte ja estiveram em postos, mas nao querem neles morar,
por medo de doencas.” (Schmidt, pasta 7, fasciculo 64: 1).

As mortes levaram alguns a fugirem para o mato deixando as criangas orfas nos
Postos, algumas vezes ja infectados pelas doencas, disseminando-as nas malocas.. "A casa
da administracdo, a casa das linglistas, e do administrador sdo barreadas, com grandes
janelas de tela. As dos indios séo de palha de alto a baixo, escuras, sem portas e janelas."”
(Schmidt, pasta 7, fasciculo 64: 1). Estavam oito familias no Posto, somando 36 pessoas.

"Pude averiguar que dividem os canoeiro do mato em trés grupos. A NW do
Bararati, ha um grupo com o qual nem falam, nem guerreiam. Na margem esquerda
do Aripuanan estd um grupo, que por vezes o0s hostiliza, apesar de lagos de
parentesco. E ainda ha outros, que consideram pertencentes a eles, uns 50 no
Bararati, afluente da margem direita do Aripuanan, uns 40 no Cristovdo, a uns 10
dias de jornada a SW do Escondido, e mais adiante, no Agua Branca com mais trés
dias de marcha, outro grupo menor no Pedras, que desagua na margem esquerda do
Juruena, na cachoeira do Desastre. Deste Ultimo grupo foram vistos vestigios,
diversas vezes pelos indios do Japuira" (Schmidt, pasta 7, fasciculo 61: 2).

O motivo determinante para a MIA transferir os Rikbaktsa foi a distancia do BVO,
que gerava muitos gastos tidos como desnecessarios, pois supunham que a Reserva possuia
“terra suficiente”. Mas h& anos vinha se procurando centralizar os trabalhos com o0s
Rikbaktsa. A questdo da Prelazia de Diamantino terminar no rio Juruena e o Escondido
pertencer a Diocese de Porto Velho parece ser irrelevante como um motivo que
contribuisse para levar os Rikbaktsa para a Reserva. Ap6s uma visita em 1970 em vista de
convencer 0s Rikbaktsa, 12 j& queriam subir “livremente” para a Reserva. Essa
transmigracdo do Escondido e do Japuira para a Reserva Rikbaktsa era tida como um mal
menor na perspectiva de assisténcia missionaria aos Rikbaktsa motivados especialmente
pelas distancias, pois o Posto Escondido ficava a cerca de 400 km do BVO. Assim, além de
ficar dispendioso atender esse grupo de Rikbaktsa com poucos recursos, a transferéncia
respondia a uma proposta de trabalho centralizadora conduzida pelo Pe. Edgar.

28 Depois de um pedido de documento do Pe. lasi ao Presidente da Funai, em 9.8.68, para o Pe. Edgar
“defender oficialmente as terras, 0s bens e a pessoa dos indios Rikbaktsa”, ele foi nomeado “delegado” do drgao
indigenista oficial para os Rikbaktsa para cumprir as funcdes de intermediario entre os Rikbaktsa e a
sociedade brasileira ou 0 Governo, assumindo “a responsabilidade de proteger os direitos dos Rikbakca como
ocupantes da Reserva, e como trabalhadores fora da Reserva” (Hahn, 1976: 41). Assim a Funai interferiu
diretamente entre os Rikbaktsa através do Pe. Edgar que procurou recolher os Rikbaktsa na Reserva.
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Em 15.8.71, quando os Rikbaktsa do Escondido escutaram o motor, vieram

de canoa para encontrar o Pe. Edgar, um gesto de boas vindas. Nessa ocasido estavam no
Japuira 34 Rikbaktsa e o Escondido estaca com 22 Rikbaktsa, com um "aspecto triste de
abandono e descuido"(Schmidt, pasta 7, fasciculo 68: 4). Do Escondido foram até a maloca
de Machpy ou Eribudo: “Apds a visita ele foi levar a noticia para outra aldeia, a uns 3 dias
de viagem. Toda a aldeia resolveu mudar-se para a roga dele, a espera dos mensageiros a
fim de acompanha-los para o Japuira. [...] Apenas faltou Eribudo, com mulher e duas
criancas, mais Tétsima™ (Schmidt, pasta 7, fasciculo 68: 4).

Buscou-se ainda atrair 0s que estavam nas cabeceiras do Cérrego do Cristovao e de
outros afluentes do Aripuand. Em 1971, 34 Rikbaktsa arredios vieram a festa promovida
com o intuito de incentivéa-los a se mudarem para a Reserva®®*. E a “pacificacdo” continua:
“Primeiro devemos tornar amigos. Depois devem ter confianga em nods. SO entdo
poderemos pensar em mentalisar acerca da transferéncia para a reserva. Havera um modo
que talvez apresse este processo. Que o capitdo Tapema [...] os convenga” (Schmidt, pasta
7, fasciculo 69).

Em 21 de agosto de 1972 o Pe. Edgar morreu hum acidente em que estavam também
0 Pe. Dornstauder e o Pe. Thomaz. O Pe. Balduino continuou o trabalho de transferéncia
dos Rikbaktsa para a Reserva. Na primeira expedicdo (de 1 a 10.2.73) foram levadas as
vacas leiteiras. Na segunda expedicdo (23.4 a 6.5.73) “senti a dificuldade crucial da
transferéncia. E que as lingiistas do SIL insistiam em continuar a estudar a lingua dos
Rikbaktsa ali mesmo. E elas afirmavam que os indios ndo queriam subir de jeito nenhum”
(Loebens, Pasta 1, fasciculo 3: 3). Na terceira expedi¢do (21.8 a 7.9.73) foram para o
cdrrego do Dico e encontraram 10 Rikbaktsa. “Deokta foi ver a méde. Depois de 6 dias
voltou trazendo um enviado especial que iria ver como era a reserva” (Loebens, Pasta 1,
fasciculo 3: 4). Na quarta expedicéo, o Pe. Balduino deixou o didlogo e a decisdo por conta
dos chefes Rikbaktsa.

“Se 0s capitdes ndo conseguirem nada, ndo adianta também insistir. [...] A noite
0 capitdo Tapema me veio informar que o velho Oné com familia iria subir. Pois
estava muito chateado com os garimpeiros®® que lhe haviam roubado o milho, a
banana e o caré. [...] Cinco dias depois voltou Intzimy dizendo que todos os indios
novos estavam vindo para subir, com exce¢do de uma familia.” (Loebens, Pasta 1,
fasciculo 3: 4-5).

Passada a fase dos conflitos com os seringueiros, a reorganizagdo dos Rikbaktsa foi
sendo conseguida aos poucos. Os ultimos Rikbaktsa da regido do Posto Escondido foram
transferidos para a Aldeia Nova e para 0 BVO somente em 1973. Encontraram uma nova

mentalidade na conducdo dos trabalhos missionarios, mas sua presenca revitalizou a vida

28% Muitos morreram nas cabeceiras do corrego Morerd, afluente do Aripuand, e trouxeram ao Escondido um
tipo de malaria “extremamente resistente” quando vieram para a festa. "Em principios de janeiro ia chegando ao fim
a festa de 'Bdas Vindas' que os moradores antigos do Escondido tinham organizado em regozijo pela chegada de mais
um grupo, até entdo arredio.” (Schmidt, pasta 7, fasciculo 70). Quando acabou o milho, a maioria voltou para a
mata e s6 com o tempo foram sendo transferidos a Reserva Dukta, Moreno, Folha, Sykmy, etc.

8 Em 1973, o Posto foi invadido por garimpeiros procurando mulheres e comida. “A reagdo Rikbakca foi
queimar suas casas, cortar as fruteiras e fugir para o matagal” (Hahn, 1976: 37). Sem ter como manter este posto
devido a distancia e a falta de gente, a MIA, inicialmente, transferiu os Rikbaktsa do Escondido para o Posto
do Japuira, na margem direita do Juruena, entre a foz do Rio do Sangue e do Arinos.
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tradicional Rikbakta na Reserva. Houve uma integragdo, mais ou menos tensa, dos

diversos grupos Rikbaktsa das micro-regides, o que chamei de aglutinagéo.

Rinaldo Arruda (1992: 176) disse que a transferéncia dos Rikbaktsa do Escondido
para 0 BVO foi “a contragosto”. Percebo 0s jogos politicos envolvidos para alcangar fins
subjacentes em todos o0s grupos envolvidos que ndo podem ser expressos facilmente. Muito
mais complexo ainda seria trabalhar os gostos de um ou de outro ou de um grupo todo que
é transferido de um lugar para outro. Ndo havia condicfes de forgar a mudanca de local,
contudo, com tempo e paciéncia, 0s jesuitas convenceram 0s Rikbaktsa a subirem.
Contudo, certamente a MIA induziu a mudanca®® ao dizer que nio estava em condicdes de

prestar-lhes o auxilio necessario no Escondido e com outras atitudes.

Segundo a lingiista Sheila Tremaine, Robert Hahn e o Pe. Balduino, os Rikbaktsa
resolveram sair do Posto Escondido e “quiseram” transferir-se para a Reserva sob as mais
variadas motivacdes e influéncias. Primeiro subiram 19 Rikbaktsa e na expedigéo seguinte
(12-21.11.73), foram mais 18 pessoas para a Reserva. Homem Gordo, Padrasto e
Miguelzinho subiram para a Aldeia da Segunda Cachoeira. Os Ultimos a serem transferidos
de 29.12.73 a 7.1.74 (familias de Folha, Moreno, Sykmy e Dukta) somaram 61 Rikbaktsa.

Estes mantinham relagdes com a Misséo Luterana, apesar de ndo morarem no Posto.

Além dos seringueiros, a partir de 1960, os garimpeiros pressionavam os Rikbaktsa
do Escondido. Zwetsch, (1993: 154) mencionou a mineradora Silex, Tolksdorf falou do
“garimpo do Aradjo”, Tremaine falou dos garimpeiros que invadiram o Posto, etc. E a
partir de 1973, intensificou-se a ocupacao das frentes de expansdo de cunho agropecuario
na regido além de madeireiros e outros colonizadores que foram ocupando a regido. Essa
transferéncia significou uma derrota da resisténcia Rikbaktsa e facilitou a continuidade na
invasdo de grande parte do Escondido por garimpeiros, madeireiros, especialmente pela
Cotriguagu. Os municipios de Aripuand, Juruena®®’ e Cotriguacu foram se formando, em
parte, dentro dessas terras tradicionalmente ocupadas pelos Rikbaktsa. Parecia inviavel
reivindicar toda a terra para ser demarcada, assim os Rikbaktsa, depois de se reforcarem
como etnia, vinham pedindo na justica uma pequena parcela®® da regido do Escondido,
desde 1984, época em que ndo estava ainda tomada pela Cotriguacu®. O prefeito de
Cotriguacu pintou de preto a parte dos mapas do Estado do Mato Grosso no calendario do
municipio em que estava escrito “Area Indigena do Escondido”. Com a demora nos
tramites legais, a regido do Escondido sofreu grandes invasdes e retiraram a madeira nobre.

290

O processo de demarcagdo do Escondido”™ continuou a passos de lesma. Os Rikbaktsa

28 «Todos somos do mundo de ca (colonialistas), padre, antropdlogo, Funai, Missdo, OPAN, madeireiro... O indio
Rikbaktsa percebe as diferencas depois de muito tempo de contato” (Pe. Balduino, carta de outubro de 1998).

287 Juina desmembrou Juruena em 4.7.88 e Juruena desmembrou Cotriguacu pela Lei n® 5.912 de 10.12.91.

288 A Area Indigena Escondido foi identificada com 275.100 ha. em 1984 pelo mesmo Grupo de Trabalho que
identificou o Japuira, com a expectativa de um grupo de Rikbaktsa arredio na regido do cérrego Morir0.

289 Cf, “Relat6rio Geral da Diretoria de Assuntos Fundiarios do Departamento de Identificac&o e Delimitagao da Funai.

20 Nelson A. Jobim, baixou a Portaria n® 668 em 1.11.96, cujo artigo 1" reza: “Fica declarada de posse
permanente dos indios a Terra Indigena ESCONDIDO, com superficie aproximada de 169.139 ha”. A portaria de
Criacdo da Tl do Escondido, segundo a carta cartografica de 12.11.92 corresponde & pequena porcentagem da
terra tradicionalmente ocupada pelos Rikbaktsa. Atendendo a um pedido de informacbes, o Diretor de
Assuntos Fundiérios da Funai, em 14.12.98, declarou-me que a Area Indigena Escondido foi identificada em
1992, nos termos do & 1’ do art. 231 da Constituicdo Federal e inciso | do art. 17 da Lei n® 6.001, de 19 de
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resolveram tomar posse do local na seca de 1998, criando uma aldeia sob a dire¢do

de Dukta e construindo ali uma casa de ritual, a moradia do bom espirito (Unuwytsa).

2.4 - POSTO DE ATRACAO JAPUIRA

O “Posto de Atracdo®" Japuira” foi criado informalmente, antes ainda do
fechamento do PAI S. Rosa, em 9.9.1962, com a transferéncia do grupo da Cachoeira do
Desastre ou Cachoeirdo liderado por Intsimy, logo abaixo do corrego Tucanad (Abaratsik =
Corrego do Babagu), por causa dos choques com seringueiros: "Cedo chegamos ao porto da
Cachoeira de Ixo, frente a praia do Pacu. Os Rikbaktsa escolhem esse lugar para se
estabelecerem. Lugar 6timo para todas as necessidades sertanejas, apenas infestado de
piuns. Era frequentado por eles de longa data.” (Dornstauder, 1975: 190). O objetivo deste
Posto era atrair 0s Rikbaktsa marcados no mapa 19 e anexo como “area residencial 3”, p.
137A e 137B. O Posto passou a chamar-se Japuira em razdo do nome dos passaros que
faziam seus ninhos na ilha em frente, o lugar "onde dorme a japuira”. Trata-se do local de
uma antiga maloca Rikbakta na margem direita do Juruena, entre a barra do corrego
Cajueiro (Pitsitsik) e a barra do cérrego Grande (Pitsihokbota) (cf. mapa 8, p. 136A). Nao
pude saber se o Pe. Dornstauder ndo escreveu o diario - Paraibinha, o encarregado que veio
do Escondido para trabalhar no Japuira, ndo sabia escrever — ou tenha se perdido.

No dia 8.5.63 chegou ao barracdo do Geraldo o Pe. Dornstauder com 4 Rikbaktsa e
2 Kayabi para pegar algum mantimento e Tolksdorf?*> o acompanhou. Passaram “Primeiro
ainda ao posto Japuira, no Juruena, um bom trecho a montante do Travessdo do Desastre.
Mais ou menos pelas 6 horas chegamos ai. Encontrei ai Matereocutipa com a sua jovem
mulher.” (Tolksdorf, 1997: 136). Esta mengédo, em 1963, indica que o Juruena se tornou o
lugar mais intenso de passagem e vivéncia dos Rikbaktsa. O Japuira, com cerca de 30
Rikbaktsa, passou a ser uma espécie de intermediario entre o Escondido e o BVO, cujo
objetivo era atrair, acolher e introduzir os Rikbaktsa na vida crista e civilizada. O Pe. lasi
escreveu do BVO ao superior Pe. Froehlich, urgindo uma “assisténcia mais eficiente” aos
Rikbaktsa e acrescentou: “Quanto aos Canoeiros do Japuira ja estdo a caminho do BV.
Somente 6 se encontram |4 embaixo, no momento” (lasi, carta de 2.11.64: Arquivo
pessoal). Depois uma situacdo dificil de gripe, sarampo e outras doengas mostra a rotina do
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Pe. Dornstauder entre os Rikbaktsa também no Japuira®”. O Pe. Edgar como superior de

dezembro de 1973 como sendo tradicionalmente ocupada pelo grupo indigena Rikbakta. O Ato
legal foi a Portaria Declaratoria 668 de 1.11.96, publicada no DOU de 4.11.96, Secéo 1, p. 22.599.
Atraveés do Decreto de 8.9.98, publicado no DOU de 9.9.98, Secéo 1, p. 12, a Tl foi homologada
pelo Sr. Presidente da Republica nos termos do art. 19, & 1" n° 6.001/73 e no art. 5° do Decreto n°
1.775/96.

#1 Apesar do trabalho do Pe. Dornstauder ser mais marcado pela conquista com brindes, indo ao
encontro e ndo atraindo, devido a preméncia do tempo, a perspectiva de atragdo foi marcada por
este Posto por causa dos Rikbaktsa “arredios” da margem esquerda do Juruena especificamente do
Aripuana gue resistiam a pacificacdo e evitavam contatos.

292 “Resolvi ir com ele, ja que quer ir aos kayabi, o que também era o meu plano.” (Tolksdorf, 1997: 136).

2% No dia 10.2.65 agravou-se a situacao: "Que cousa mais triste. Kokota em agonia. Batizei-
o0 sub conditione. Faleceu pelas 5 horas da tarde. Enterraram na mesma noite. A viuva Txouma esta
com uma linda crianga de trés meses. Ela esta bem decaida. Intzima, irméo de Tsegta, Babamuitza e
Marta, meio gripados, a mulher e crianca fortemente gripada, com olhos inflamados, nariz entupido
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Utiariti, visitou periodicamente o BVO e o Japuira. Anotou num relatério da sua

visita ao Japuira (10.2.65) os varios problemas de salde em que se encontravam 0S
Rikbaktsa:

“Na terceira choca, ja meio em ruinas, estava Intzima, irmdo de Tsegta,
Marata e Babamuitsa. Estava meio gripado, a mulher totalmente e com acesso de
maleita. Nariz entupido, de ouvido surdo, olhos inflamadissimos, o rosto era um s
cascdo de sujeira, com sinais e rumo dos dedos que passava pelos olhos e nariz [...]
Ficamos assistindo aos doentes por um dia**, consertando casa, fechando as
paredes com palha [...] Japuira tem abundancia de tudo” (Schmidt, pasta 5,
fasciculo 47).

No dia 21.5.67 o Posto de Atracdo Japuira que abrigava uns 40 Rikbaktsa
deixou de ser atendido pelo Pe. Dornstauder, que estava no Tatui, e passou a ser
atendido pelo Pe. Edgar, do BVO. Esse foi mais um passo que reforgou o processo
de centralizagdo dos Rikbaktsa no BVO. Depois do Pe. Dornstauder deixar de se
responsabilizar pelo Japuira, o Pe. Edgar fez um elogio na sua primeira visita:

“Quando chegamos ao pdsto, domingo da Santissima Trindade, de tarde,
ficamos agradavelmente surpreendidos, vendo a area limpa, as casinhas novas, uma
centena de galinhas e pintos ciscando no patio, e os Canoeiros quase todos reunidos,
de roupa limpa e inteira, a receber-nos silenciosos, mas sorridentes. E o quadro mais
lindo era ver uma dezena de mées, todas elas carregando um bebé na zamata.”
(Schmidt, Arquivo Meridional, 26.6.67: 4 & pasta 6, fasciculo 54: 4).

O “Posto de Atracdo Japuira”, segundo o Pe. Edgar, “Destina-se a acolher os
Canoeiros ainda crus, e aos que se sentem mais a vontade, levando uma vida tribal, com
seu sistema de trabalho e alimentacdo préprios.” (Schmidt, Arquivo Meridional, 26.6.67:
3). A metafora da “comida crua” é interessante também para compreender o processo de
pacificacdo. Os Rikbaktsa ainda *“crus” sdo retirados da floresta nativa, e por um processo
que demarcava varias etapas, aqui claramente marcado pela primeira etapa, a “atracao”,
estavam sendo preparados, para que se tornassem absorviveis pela sociedade brasileira.
Uma condi¢do basica era que fossem preparados com os condimentos da civilizagdo

ocidental.

Um relatério para a Funai demonstra claramente como o Pe. Edgar estava imbuido
da mentalidade de pequeno agricultor de origem alema e em comunhd com a Funai, ao
querer confinar os Rikbaktsa numa Reserva para torna-los pequenos agricultores
sedentarios que ndo precisassem mais que alguns hectares por familia: “Assim que,
enquanto houver indio Erigpactsa nos matos, para ser atraido, o posto Japuira tem sua
finalidade. Depois disto podera ser abandonado, quando o Gltimo Erigpactsa estiver dentro
da reserva.” (Schmidt, pasta 6, fasciculo 59: 4). Um regulamento baixado no Posto

e surda. Outra vilva nova, Maum, perdera a crianca e 0 marido na aldeia, ela com gripe forte, dor délhos.
Matzin (Geraldino) bom, mas sua mulher com a de Instzima, em estado desesperador e o filhinho também.
Técta, com maleita, e sua mulher surda, suja, olhos inflamados. Com ela uma sobrinha de uns 5 anos, com
febre elevada.” (cf. Dornstauder, Pasta 16, fasciculo 116).

2 Duas semanas depois, as doencas persistiam. O Pe. Edgar tratou de Tchoma: “Febre elevada, 160
pulsacBes. Apesar de estar aleitando, dei Liso-Cilina, pois é melhor perder o leite que a mae. Deu Anador,
gotas, fortificante, colirio, xarope, etc. [...] Pelo meio dia melhorou. Estd muito fraca. Parece que desanimou
de viver. De tarde febre parece descer, ndo quer mais nem alimento nem medicamento. Parece que a gripe
esta vencida, mas o catarro ndo quer soltar. Alimento o néné com uma pipeta, como mamadeira, aprendeu
depressa e suga com avidés, pois parece que a mae ja estd sem leite suficiente. [...] Batizo Tchoma com o
nome Ana.[...] E havendo perigo de ela mesma matar a filhinha, para vir com ela a sepultura, batizo a filhinha
a modo de socorro” (Schmidt, pasta 5, fasciculo 47).
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Japuira®® (15.10.69) pelo Pe. Edgar, agora membro da MIA e “delegado” da Funai,

demonstra que 0s mecanismos de controle aumentaram nesse periodo segundo 0 argumento

de que:

“somos uma entidade de assisténcia ao indigena, ao qual visamos promover, e
aos poucos integrar na sociedade brasileira. E para conseguir tdo elevado fim,
solicitamos a colaboracéo de todos na fiel execugéo dos itens que seguem:

[...] N&o entrem nas casas dos indios.

[...] N&o troquem enfeites nem artefatos indigenas." (Schmidt, pasta 7,
fasciculo 61).

Os encaminhamentos acima parecem contraditorios a integracdo na sociedade
brasileira. Para compreendé-los é necessario pensar que havia um modo proprio da MIA
integrar, um esquema que pode ser definido como “paternalista e assistencialista” do qual

participava também os encarregados colocados pela MIA como o Paraibinha®®.

Pressionado pelo titulo de delegado da Funai para os Rikbaktsa, o Pe. Edgar quis
mostrar servico: "Estamos empenhados em criar condi¢des de subsisténcia na reserva, para
aos poucos levar todos os indios Canoeiro para a mesma, e desocupar o restante da regido
para os planejamentos da SUDAM?"." (Schmidt, pasta 7, fasciculo 61). O Pe. Edgar foi
explicito ao dizer que o "artigo segundo do decreto da criacdo da reserva [1968], exige que
todos os membros da tribo sejam recolhidos na mesma™ (Schmidt, pasta 7, fasciculo 64: 2).

Alguns moradores do Japuira (Mamita, Tokta, Mazapa, Baziu Musakadi e outros)
mudaram-se para a Reserva em 1971: “vi todos os japuirenses acampados onde fica hoje a
Aldeia Velha” (carta de Balduino, 11.5.99). O relatério do “Setor de aproximacgdo e
transferéncia para a reserva” confirma, no primeiro semestre de 1972, o interesse do Pe.
Edgar de que os Rikbaktsa subissem para a Reserva. Em 1972 criaram a Aldeia Nova e em
1973 nesta aldeia se fixaram muitos dos que vieram do Escondido e do Japuira®®. O Pe.
Edgar pensava nas dimensdes de um pequeno agricultor do sul do Brasil e chegou a afirmar
que a Reserva Rikbaktsa era suficiente: “Imagina se dermos um lote de 30 hectares para

2% J4 em 1957 foram encontradas picadas dos agrimensores nessa regido do Posto Japuira. O General
Bandeira de Mello, presidente da Funai, facilitou a ocupacdo da regido do Japuira, mandando, em final de
1971, liberar a terra Rikbakta para a producéo agropecuéaria de alguns fazendeiros. O Pe. Edgar recebeu para
isso de Luiz Tavares, dono da Agro-Pecuaria Sdo Marcos SA, uma “contribuicdo a titulo de auxilio” para a
“transferéncia de remanescente da tribo de indios Canoeiros”. Conforme declaracdo assinada pelo Pe. Edgar em
9.4 72 “ficara definitivamente transferida ao Sr. Francisco Barbosa Lima e outros, toda a posse da tribo sobre a area e
todo o dominio sobre benfeitorias existentes na Gleba para ndo mais ser reclamada sobre nenhum titulo” (cf.
documento 5, anexo 2). Esse ato ilicito foi invalidado pois ndo se podia alienar as terras “da Unido”. S6 em
1985 a TI do Japuira foi retomada pelos Rikbaktsa e uma aldeia foi reaberta nesse local, apesar da resisténcia
de Tavares.

2% Quando o Pe. Dornstauder visitou, com as criancas de Utiariti, o Posto Escondido — local tido como
ruim, por causa da agua parada e dos muitos piuns — o Paraibinha e esposa pediram trabalho: “Tendo tratado o
assunto com o substituto do pastor, &ste confirmou, que realmente Oscar estava praticamente desligado do posto; mas
havia a condicdo de que nenhum findio o acompanhasse [...] Apés meses, comegaram a aparecer 0s Canoeiros do
posto escondido uns a pé, outros de canoa. Quase todos abandonaram o posto, ficando s6 alguns por motivo de
doenca, etc.” (Schmidt, Arquivo Meridional, 26.6.67: 4). Tolksdorf ficara devendo ao Paraibinha “quase um
milh&o, e desentendeu-se com o pastor, que nao sabia agradar os indios” (Schmidt, Arquivo Meridional, 26.6.67:
3).

27 Os projetos da SUDAM, a partir de 1967, recebiam incentivos fiscais para a ocupagdo das terras
tidas como devolutas na Amazonia Legal com o compromisso de lotear e implantar nicleos de colonizagao.
2% Em 31.3.71 o Pe. Edgar relacionou 22 “Rikbaktsa arredios” que foram atraidos ao Japuira e foram
transferidos para a Reserva: Béakari (1928) e Mordre (1934) com 5 filhos, em 1971; lobadik (1931) e
Hogmaue (1953) com 3 filhos em 15.10.71; Tuka (1925) e Marik (1931) com 3 filhos em 22.3.72; Eribudo
(1936) e Pikda (1936) com 3 filhos (2 morreram no Japuira) em 22.3.72; Taudre (1953) e Méomuitsa; e trés
solteiros (Schmidt, pasta 7, fasciculo 69).
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cada familia, vai sobrar muita terra” (carta do Pe. Balduino, 11.5.99). Entre as

seducdes usadas para que os Rikbaktsa subissem estava a Cooperativa que trocava artefatos
e castanha-do-paré por bens industrializados mas outros 29 Rikbaktsa do Japuira quiseram

ser transferidos para a Reserva por causa de um surto de gripe.

No dia 8 de maio de 1985 veio 0 Grupo de Trabalho e desceu o Juruena para fazer a
identificacdo da TI do Japuira. Seguiram os limites naturais por agua: rio Juruena, rio
Arinos e corrego Sararé até suas cabeceiras e 0 Rio do Sangue com o corrego Marcolino
também até as suas cabeceiras. Os Rikbaktsa "tentaram retomar a area do Japuira em 1985,
quando, com a conivéncia de funcionarios da Funai, como o ‘antropdlogo’ Célio Horst, de
triste memoria, foram violentamente expulsos por uma acdo policialesca a mando do
Secretéario de Seguranga do Mato Grosso, Sr. Oscar Travassos" (Zwetsch, 1993: 156). Em
nota a este comentario o autor mostrou que Célio Horst foi professor catequista da IECLB.
Seus relatorios favoreceram os fazendeiros invasores. Numa operagdo de guerra, 47
homens armados com fuzis, metralhadoras, bombas e facas sob o comando do tenente
Altair Magalh&es, retiraram os Rikbaktsa de suas terras e estas entregues a Luiz Tavares e
outros. Além de ser terra tradicionalmente ocupada pelos Rikbaktsa, tratava-se de parte da
Reserva Florestal do Juruena, criada pelo Decreto n. 5.027 de 25.7.61. No dia do embate,
31.7.85, estando o Pe. Balduino Loebens com os Rikbaktsa no Japuira retomado, este foi
convidado pelo tenente Altair a conversar com o antropdlogo da Funai que estava na
voadeira. Quando saiu de junto dos Rikbaktsa, no meio do rio Juruena, recebeu ordem de

prisdo, foi algemado e levado & cadeia no municipio de Juruena®®®

. Com a presséo da Igreja
conseguiu-se apressar a devolucdo do Japuira aos Rikbaktsa sobre um ato falho, a prisdo de
um padre. Em 28.11.1985 o Presidente Sarney criou, com o decreto n° 92.011, a T1 Japuira
com 148.450 hectares®®. Em seguida foram sendo expulsos os invasores pelos préprios
Rikbaktsa, com o auxilio de Paulo Ezequias Hering (Xard) da Funai**}, do Pe. lasi e da
equipe local do CIMI. Jodo Conte foi o ultimo fazendeiro que foi forcado a sair da Tl do
Japuira em uma ac¢éo politica de alto nivel: em 1992, os Rikbaktsa invadiram a fazenda que
ficava nos “fundos” da Reserva e “seqlestraram” Jodo Conte, que se apropriou da terra, e 0
levaram para a aldeia Pé de Mutum na margem do Juruena. Soltaram-no quando decidiu

retirar suas coisas da Reserva e deixar uma indenizagdo em cabegas de gado.
2.5 - PAI BVO: Colonia e Entreposto

Segundo algumas informacdes encontradas no diério, de outubro de 1960 a abril de

1962, da “Colénia Indigena Habétiqué (= barranco; Harabéticoi ou Bubdibetic6i) //

2% 0 Pe. Duilio visitou logo o Pe. Balduino na cadeia pablica e articulou com o CIMI e CNBB uma estratégia
para liberta-lo. Em Brasilia, o Pe. lasi teve que moderar os Rikbaktsa que ameagavam bordunar Célio Horst.
%% Sequndo o Relatério Geral da Diretoria de Assuntos Fundiarios do Departamento de Identificacdo e
Delimitacdo da Funai, dia 8.4.98, a Tl do Japuira possui 152.509 hectares, foi identificada em 1985,
demarcada em 1989, homologada e registrada em Cartdrio de Registro de Imdveis em 1991 e o Ato Legal € o
Decreto de Homologacédo 386 de 24.12.91. A T Japuira encontra-se no municipio de Juara que desmembrou-
se de Porto dos Galichos pela Lei Estadual n® 4.349 em 23.9.81. Com a Reserva Rikbaktsa somam 228.384
hectares, chegando aproximadamente a 10% da T| ocupada na década de 40.

%01 No processo de recuperacdo da TI Japuira interferiu positivamente o Dr. Oswaldo Cid, responsével atual
pelo setor de satde da Funai e José Carlos Levinho, atual diretor do Museu do indio, RJ.
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EREMITSAUQUE do Barranco Vermelho”302, no médio Juruena foi criado o PAI

BVO, também conhecido por “Posto Eremitsauqué” ou “Entreposto Santo Inacio do BVO”
que se caracterizou pelos seus empreendimentos materiais. Tinha-se em vista constituir ali
um centro administrativo da MIA para os Rikbaktsa com uma estrutura mais estavel. A
regido do alto Juruena comecou a ser conhecida na invasdo seringueira303 pelo rio
Papagaio, especialmente a partir de 1952 (ver mapa 16 e anexo, p. 142A e 142B. Pudai se
mudou304 de sua maloca, conhecida como “Eremicahokihi”, no local do BVO por medo
dos seringueiros: “Pudai, Tutamo, Ihdra, Valiuta, Erigh6ume e outros quando os civilizados
chegaram na barra do Papagaio, foram embora, ficando perto da Cachoeira das Gargas305.
Passaram depois para o lado direito do rio do Sangue” (PAI BVO, 2). Depois de tomado
pelos seringueiros, 0 BVO voltou para os Rikbaktsa:

“Marcos da Luz faz doacgdo aos padres, na pessoa do Pe. Adalberto Pereira, SJ
e Ir. Fernandes, SJ (1957) e depois do Pe. Jodo (1957 e 1958) da roca dos
Alagoanos®®, em pagamento de mantimento e outras ajudas. A Companhia Brasil
continuou a reclamar direitos, devido as ‘dividas’ que os Alagoanos deixaram” (PAI
BVO, 2 & Dornstauder, Pasta 13, Fasciculo 92: 2).

A proposta dos missionarios era usar o local para reforgar a producdo agricola de
Utiariti. Com esse intuito, o Pe. Froehlich mandou para o BVO o Ir. Isidoro Lermen, SJ
com 12 mocgos de Utiariti para continuarem a roga dos alagoanos e de I& assistir aos
Rikbaktsa: “Sera possivelmente um futuro entrepdsto de Utiariti. E colonizadoras novas
por |4 ndo faltam. Em toda a parte estdo medindo terras" (Froehlich, carta ao Provincial,
22.7.1959). Depois o Pe. Edgar fez uma primeira viagem aos Rikbaktsa & procura de uma
terra boa para a Reserva e levou para Utiariti 15 criancas Orfas (Froehlich, carta ao
Provincial, 22.8.1960). Os critérios do Pe. Edgar para a escolha do local da Reserva eram
praticos: acesso facil, castanha abundante, caca e pesca, salubridade, sem pragas, matas
livres de oncas, de sucuri, de carrapatos, etc. O BVO respondia a esses critérios e
resolveram usar a roca e o rancho dos alagoanos, algumas vezes arrombado pelos
seringueiros (PAI BVO, 7).

302 As fontes principais para constituir a histdria desse Posto estédo no diario do PAI BVO. Na lingua Rikbakta uque = buraco e eremitsa = dos cuatés ou
macacos-aranha. Trata-se de um primata de grande porte, comum na Amazdnia, com face nua e sem o polegar, pertencente a familia dos cebideos e ao género Ateles E.
Geof. No diério aparece também a palavra abreviada Emitsauque para indicar os buracos do cuaté na barranca do rio Juruena. As outras palavra do titulo do diario do
Posto Harabéticdi e Bubdibeticoi foram traduzidas pelo Pe. Balduino assim: béticoi = barranco e hara ou buburu = Juruena, conforme o exemplo seguinte: “Hara bo

tsikuru” ou “Buburu bo sikukuru” que significa: “pelas cabeceiras do Juruena”. Por um processo de abreviagdo chegou-se a palavra habetiqué.

%93 No dia 1.11.61 buscaram seis cabecas dos seringueiros mortos que estavam na cumeeira da maloca
de Muitsoc: “Os dois primeiros (1952), Tonia, Jovalino, Ceciliano, outro.” (PAl BVO, 23).

%% Os Rikbaktsa passaram a visitar as feitorias e barractes dos seringueiros quando estes estavam
colhendo o latex. Levavam consigo objetos Uteis e “supérfluos” e comegaram assim a usar alguns produtos
comestiveis como o agucar. Entdo, semelhante ao acontecido com os Beigo de Pau, os seringueiros
misturaram arsénico com o agucar, o que levou a morte de 19 Rikbaktsa (cf. Bettio, 20.5.89 & Lunkes, s. d.:
VIII).

%% Este local est4 relativamente proximo da barra no Rio do Sangue, na altura da Aldeia Nova.

%% Consorciando a seringa e a producéo agricola em estilo de coldnia, uma familia extensa de
alagoanos se instalou nesse local do BVO. Dez pessoas da familia dos alagoanos morreram no 1" ano.
Traumatizados, mudaram-se para Arenapolis, a 70 km de Diamantino. No inicio de 1960, conforme o diério
do Posto Régis, confirmou-se a promessa de doacdo da roga do BVO, chamada Col6nia dos alagoanos:
“ficara a disposicdo do posto uma parte, provisoriamente, onde poderd residir um encarregado, estar
estabelecido um depdsito e que serve de apoio e ligagdo a comunicacdo com Utiariti (Entreposto do servico
de pacificacdo)” (PAI Régis, 12).
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Foi enviado no dia 24.10.1960 para o BVO Frederico Cazui (Paresi) com

André (Paresi), Pedro Pyricatil (Kayabi) e Armando Fuade (Irantxe) para iniciar®®’ “o
rancho pioneiro da Colbnia”. A presenca do Ir. Jodo Kauling, SJ no BVO nesse ano me
leva a supor que ele chefiou o trabalho (PAI BVO, 3). Ver no croqui de 1961 uma proposta
de construcdo da Colonia®® e Entreposto elaborado pelo Pe. Edgar (cf. ilustragdo 8, p.
143A). Na divisa, colocou-se tais placas: “Col6nia Haveteque/Entreposto S. Inécio”. E
junto & casa dos Rikbaktsa, detras: “Casa exclusivamente para os Canoeiros™®, e em
frente: “Entrada Proibida” (cf. PAI BVO, 13). Todos esses esquemas administrativos
tinham por fim evitar que o0s seringueiros criassem um “ambiente de desrespeito” uma vez

que a maioria vinha sem mulheres para o seringal.

O BVO constituiu uma situacdo original em relagdo aos outros Postos que vim
analisando. A maneira de conceber a organizacdo espacial e social foi diferenciada. Sem
saber ao certo todos os detalhes, parece que o Pe. Dornstauder e o Pe. Edgar quiseram
separar economicamente Col6nia e Entreposto. “O encarregado da roga e Colonia ndo tem
nada com os indios do Entreposto, que tem administracdo e governo préprio, sendo chefe o
Padre” (PAI BVO, 17). O padre era o grande chefe do BVO310. Ele se responsabilizava
em evitar interferéncias internas e externas, em dividir entre todos o arroz, o milho, a
mandioca, etc. Os produtos da roga seriam repartidos igualmente: um cacho de bananas
para a Colonia e outro para os Rikbaktsa. A parte que ficava para a Colbnia servia para
criar um fundo para comprar mercadorias industrializadas, combustivel, salarios para os
empregados, roupas, sal, 6leo, etc. A roca “se destina a propria Colénia e aos postos, para
poder manter um servigo de ligagdo entre Utiariti e fora; e uma escola para indigenas” (PAI
BVO, 18). O espaco foi dividido com uma fragil linha diviséria entre Colénia e Entreposto.
O Entreposto era o local dos indios e a Col6nia era o local de produgdo para o sustento dos
diferentes empreendimentos, entre eles, Utiariti311. O Entreposto S. Inacio é que possuia o
local de moradia das familias Rikbaktsa e do encarregado do PAI BVO, geralmente, o
padre. Entretanto, estranhamente também ali estavam o celeiro (paiol), o galinheiro e o
chiqueiro dos porcos (cf. ilustragdo 8, p. 143A) apesar da Colonia Habetiqué ser o local de
producdo312. Aos poucos 0 Entreposto e a propria Coldnia tornaram-se a nova base do

“setor volante de pacificagdo”.

%97 para a construgdo da casa maior, a MIA pagou cr$ 15.000,00; para o puxado, cr$
10.000,00; as diarias até 25.1.1961 somaram cr$ 12.360,00 e, até 25.2.1961, mais cr$
7.454,00 (cf. PAI BVO, 3).

%08 A categoria Col6nia nesse contexto ndo é somente uma heranca dos Alagoanos, mas marcou a perspectiva
de trabalho no local semelhante as col6nias alemés do sul do Brasil, donde provinham alguns missionarios.

%99 No projeto de 1961 também existe um croqui ampliado da “casa dos indios” (ilustracdo 9, p. 144A).

%10 A expressdo BVO diz respeito ao conjunto; para especificar, usarei os termos Coldnia e Entreposto.

11 Em carta de 30.4.61 ao Superior, 0 Pe. Dornstauder avaliou 0 BVO como reforco
da producdo agricola de Utiariti: "HABETEQUE, servia de inicio como entreposto material com
Utiariti. Continua como tal, acrescentando-se o setor moral e espiritual. Enquanto COLONIA, a
primeira doacdo, feita por Marcos da Luz foi dos produtos de roca (ndo aproveitados por nos).
Presentemente parece ter importancia maior como Centro de Producdo Agricola.” (cf.
Dornstauder, pasta 12, fasciculo 86). Assim, parece contraditério o fato da sala, igreja e
enfermaria estarem no lado da Col6nia “Havetequé”. O Entreposto S. Inacio do BVO
seguia, porém, o esquema do outros PAISs.

#12 A producéo agricola do BVO foi ameacado pelas sativas e o Ir. Teobaldo, SJ foi chamado para maté-las.
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A partir do que foi apresentado, concluiu-se que o Pe. Dornstauder foi o

mentor ideoldgico e pratico da “pacificagdo Rikbakta” até 1963 com um trabalho mais
disperso de visita as malocas e aldeias. Constituiu o PAI S. Rosa e Régis um tanto
provisorios, espécie de pronto-socorro para assistir aos Rikbaktsa num periodo de
epidemias. O Pe. Edgar®*® planejou uma estrutura mais estavel do Posto Indigena S. Inacio

do BVO. O Pe. Edgar era superior do Pe. Dornstauder®**

nos primeiros anos da pacificagédo
dos Rikbaktsa. No projeto de 1961 esta também um croqui ampliado da proposta de
construcdo da “casa grande” ou “casa do posto” (cf. ilustragdo 10, na p. 143A & PAI BVO,

13) que seria o principal empreendimento da Colonia Habetiqué:

1" aposento (Norte) — Sala para capela, escola®®, farmacia e enfermaria proviséria.
Neste local estava delimitado um lugar para se tornar a sala das refeicdes.

2" aposento — Administracdo: sintomaticamente junto ao depésito, que se tornaria
local das trocas comerciais, e aposento reservado para alguma emergéncia.

3’ aposento — Aposento para moradia dos trabalhadores assalariados.

4" aposento — Cozinha proviséria, ou seja local de preparo dos alimentos para quem
trabalhava no PAI BVO. Segundo o croqui era local para os indios, talvez
porque ali funcionaria uma espécie de mykyry*'®. Esse se tornou,
provavelmente, também o local para as refeigdes.

Esse conjunto da Colénia, até as rocas, é caracterizado pelos fins comunitarios mais
que pela producdo como vinhamos mencionando. Parece que a “casa grande” ao estar ao
lado da Col6nia cria uma divisdo social: trata-se de um local mais publico com a marca
forte da administracdo onde se podia receber até os seringueiros. O local proprio de
moradia estava com acesso reservado. Contudo é bom observar que a “casa grande” se

adaptava facilmente as necessidades, servindo até de local para isolamento de doentes.

No final de dezembro de 1960, um grupo de adolescentes Rikbaktsa fugiu de
Utiariti sem rede nem roupa: Abuidog, Mandmuitsa, Tsegta, Cidei, Tycraog, Scéva,
Matatai. Andaram a pé até a Praia do Banho e pegaram uma canoa. Perderam os anzois e 0s
facGes na travessia do rio, quando emborcou a canoa. Foram recolhidos no Porto Feliz e
levados ao barracdo. Depois Frederico os buscou e foram levados & Col6nia pela lancha de
Enedino, o encarregado do barracdo Nova Olinda. O Pe. Edgar ficou na “roga dos
alagoanos” com essa turma de 7 adolescentes e perguntou sobre os motivos da fuga:
alegaram que brigavam com os Kayabi, “que o mestre batia”, que la ndo tinha peixe, etc.
Como estavam esgotados, magros e adoentados, foram tratados e depois distribuidos pelo
Pe. Dornstauder aos grupos sociais aos quais pertenciam. A partir desse fato ficou o
comentério de que as criangas “ndo param em Utiariti” (cf. PAl Régis, 33).

O objetivo do empreendimento era tornar 0 BVO um lugar “civilizado” (ver foto

15, p. 145A) e o esforgo foi conjunto para formar uma vila conforme os parametros de
Utiariti. A turma que veio de Utiariti para auxiliar na construgdo do BVO retornaram em

%13 O Pe. Moura e Silva confirmou a autoria do Pe. Edgar no croqui do BVO em 1961 (ilustrages 8 e 10, p.
143A). As casas de alvenaria foram feitas somente a partir de 1965, refor¢ando a assisténcia Rikbakta.

14 A fama do Pe. Edgar era de que toda missdo a ele confiada se realizava. Sua personalidade empreendedora
e sua postura de comando acentuou a organizagao de grandes construgdes.

%15 parece que ndo se previu a construcdo de oficinas, salas para costura e tecelagem. A sala de aula junto com
a enfermaria indica a pouca importancia da mesma, talvez porque ainda Utiariti supria essas necessidades.

%16 parece que ndo se previu a casa dos homens (mykyry), mas no levantamento das 58 pessoas distribuidas
no dia 15.11.61 no BVO, 8 estavam no mykyry (PAI BVO, 24).
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fevereiro de 1961, mas faltava ainda construir a “casa dos indios®*"”: “Mauricio

prontificou-se esperar no P.A.l. Sdo Francisco Régis, onde Ihe faz companhia Pedro Cajabi.
Na Col6nia ficou André Pareci com o canoeirinho Abuidog®®” (PAI BVO, 6).

Pensou-se na observancia de certas medidas higiénicas tais como: ‘“cuspir em
escarradeiras, latas (os doentes); tirar &gua e comida com vasilha destinada a isto, ndo com
0 proprio caneco” (PAI BVO, 9). Mas ndo ficou nisso: foram substituidas no BVO as
placas com avisos publicos mais precisos e mais “polidos”, conforme a diagramacao
abaixo, 0 que lembra os PAIs S. Rosa e Régis:

“No porto: Colénia Indigena do Barranco Vermelho ou Habetique.

Bem vindo seja, amigo.

No patio: Colabore observando o regulamento. Respeite a propriedade dos
indios, suas

familias, nosso horario de fazenda e escola.
Boa Vizinhanga ndo mistura.

Entreposto base do Setor volante
Nucleo Indigena (colénia)” (PAI BVO, 10).

Original é o uso do adjetivo “coldnia indigena”. Muito mais que uma heran¢a dos
alagoanos, trata-se de uma categoria nativa comum antes da critica antropoldgica ao
colonialismo também nos contextos da pacificagdo. Indica também a perspectiva de
aglutinacdo dos Rikbaktsa em torno do BVO para se tornar um centro irradiador de
civilizagdo e catequese. Ali a rotinizacdo das atividades foi cuidada com desvelo. O
“horério” estabelecido pelos missionarios tinha por fim criar um ritmo de trabalho e estudo,
onde o fator tempo teve maior importancia, muito proximo ao esquema de Utiariti. A caca
e pesca eram deslocadas para o sabado e a Cooperativa sé abria apds a missa do domingo.
No dia 1.5.1961 as bandeiras da pacificacdo e do Brasil foram icadas. Essa era uma
expressao genuina e espontanea dos dois pilares do trabalho do Pe. Dornstauder, a fé e o
patriotismo, ou melhor, a Igreja e o Estado: “Somos um nucleo pequeno, mas trabalhando
pelo lema ordem e progresso, 100%; e tendo a esperanga da vinda gloriosa do Salvador”
(PAI BVO, 11).

Mas nem sempre o padre estava no BVO. Lino (Irantxe) pegou malaria e ficou para
“vigiar o Posto”. Enquanto isso o Pe. Dornstauder fazia uma de suas expedicdes: viajou de
8.5 a 14.6.61 ao PAI S. Rosa, passou no Tatui, e depois no PAI Régis. Dali pegou uma
“picada”, espécie de trilho que ligava por terra o Posto Régis ao PAI BVO. O Pe.
Dornstauder chegou com alguns Rikbaktsa: “A turma de Canoeiros veio de Santa Rosa. A
maioria sdo restos da turma de Vutamo” (PAI BVO, 14). A percep¢do dos “restos” de uma
ou outra maloca informa da situacdo dramética das relacGes interétnicas de guerra e
pacificagdo com epidemias que fizeram minguar familias extensas de Rikbaktsa. Nesse

319

contexto®™ as mulheres tinham sua participacdo, apesar de menor que nos outros PAISs:

arrancaram cara no lugar da antiga roca e auxiliaram na coivara da ro¢a queimada. No final

17 A primeira turma de Rikbaktsa que procurou mais espontaneamente o PAI BVO foi a de Maintedi que
veio ao Posto para se tratar de uma catapora que assolou sua maloca no final de 1960. Queixaram-se dos
seringueiros que os molestavam.

%18 Abuidog foi batizado no dia 19.2.61 e morreu no mato atacado por uma onga em janeiro de 1962.
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de junho, as mulheres e meninas se pintaram com urucum, para dancar ao luar, mas

Derta sentou num prego enferrujado e pegou uma diarréia. 1sso atrapalhou a festa.

Chegaram de Utiariti 19 pessoas320: duas familias “chefiadas” respectivamente por
Concalves de Arruda (matogrossense com a esposa, D. Lidia321) e Joaquim Ferreira de
Souza (Paresi) vieram abrir as rocas e dar algum auxilio no Posto; Mauricio e Vito Irantxe
vieram para participar da entrada aos Cinta Larga e algumas indias Rikbaktsa voltaram para
passear (cf. PAI BVO, 16). A empreitada foi de Cr$ 10.000,00 por 100 X 150 m. de
rocado. A turma de Utiariti trouxe gripe, mas a situagcdo foi contornada. “Pe. Edgar fez
varios trabalhos com o0s mogos: cozinha das 2 familias que vieram; cobertura e
barroteamento da cozinha do posto, pique de separacdo da roga dos indios da colénia,
Paiol” (PAI BVO, 16).

Apesar da presenca dos trabalhadores de outros grupos indigenas nos PAls, 0s
casamentos interétnicos foram frutos de Utiariti. O modo como se pensava o futuro
civilizado e cat6lico desses grupos levou alguns missionarios de Utiariti a incentivar tais
casamentos. Houve também informacdo “sobre casos de abuso em Utiariti (mogos e indias
Canoeiras)” (PAlI BVO, 17) e o casamento foi muitas vezes apontado como solucéo.
Apesar do esfor¢o de separacdo entre masculino e feminino em Utiariti, a castidade no
estilo cristdo ndo era a opcdo dos indios. O ambiente interétnico tornava dificil o
seguimento da ética sexual de cada grupo que viera ao internato. Algumas mulheres
Rikbaktsa que passaram por Utiariti diziam: “- Canoeiro muito brabo. N&o presta para
casar!” (PAI BVO, 17).

Na noite do dia 22.7.61 chegou a chalana Anchieta com “o R. P. Edgar Schmidt,
Superior e Vigario de Utiariti” (PAI BVO, 18). Trouxe uma carga de mantimento e grande
quantidade de “remédios da Catholic Medical Mission Board” refor¢cando o seu lugar de
“pai” provedor. Esses auxilios externos, conjugados com as rogas, foram fundamentais para
sustentar e manter o trabalho missionario junto aos Rikbaktsa. Quando chegou o dia de
voltar das férias para Utiariti, “As meninas opuseram dificuldade para voltar. Afinal
resolveram para aprender mais. Ao todo 25 pessoas, delas 13 criangas e adolescentes.
Wagademy e Pome v&o para reviséo do seu estado de satide (tisicos*%)” (PAI BVO, 17).

No dia 10.11.61 aconteceu mais uma cena de abuso que indica a facilidade com que
0s seringueiros chegavam ao Posto e a dificuldade em controlar a interferéncia ou conter
tais situacdes, pois ndo havia como vigiar 0s Postos o tempo todo: “Um seringueiro sobe
inadvertido, entra na casa dos Canoeiros, tira alguns colares” (PAlI BVO, 23). O Pe.
Dornstauder mencionou 24 Rikbaktsa em Utiariti e fez um panorama das 57 pessoas

ligadas a0 BVO que estavam assim distribuidas no dia 15.11.61%?%: Popii*** no mato; 8 no

%1% Dos 8 Rikbaktsa presentes no Entreposto, 5 estavam com maléria no dia 22.4.61.

%20 O diario de Utiariti indica que foram “socorrer” o Pe. Dornstauder (DPU, 1.7.61 In: Froehlich, pasta 62,
fasciculo 358).

%21 | jdia se tornou madrinha de batismo de muitos Rikbaktsa, uma forma dos Rikbaktsa a conquistarem para
novas relacdes interétnicas, mas também uma forma de pacificagdo porque o exemplo de familias
“civilizadas” nos Postos influia mais do que palavras. “Deles os nativos aprenderiam os costumes, tipos de
atividade econdmica, enfim, ‘civilizar-se-iam’, por imitagdo ou desejo de gratificagbes™ (Lima, 1995: 179).

%22 550 0s primeiros casos de tuberculose pulmonar mencionados nos diarios.

%23 Neste dia concluiu o primeiro caderno manuscrito do diario do PAI BVO..
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myKkyry; 3 no isolamento; 4 no acampamento; 11 na Colbnia(pessoal do Posto); 30 na

casa dos indios. Sob outros critérios a distribuicdo ficou diferente: 15 homens; 4
adolescentes; 8 meninos; 17 mulheres; 2 meninas. Dos 32 adultos, 18 estavam casados, 5
vilvos e 5 vilvas, uma mulher deixada, um mogo solteiro e duas solteiras (PAI BVO, 23-4;
gréafico 6, p. 146A).

“Esta concentracdo nos postos de preferéncia a barracOes ou seringueiros, de
carater em grande parte espontaneo, mostra que o INDIO comeca a perceber ONDE
podera receber verdadeira ASSISTENCIA; e por outro lado permite estudar as
disposicdes dos indios com relagdo & adaptacdo a vida civilizada e cristd” (PAI
BVO, 25).

Mas ndo era tdo homogénea a adesdo aos Postos. Um movimento contrario aos
trabalhos prestados foi explicitado por Uaigma que incentivou alguns a abandonarem o
BVO. Diante disso impressiona a revelacdo da mentalidade e a direcdo da argumentagéo do
Pe. Dornstauder ao contrariar a op¢do de Uaigma de deixar o Posto com a Lei de Deus: “O
padre mora no meio dos Canoeiros para lhes ensinar a lei dos civilizados e de Deus [...]
Vaigma mais calmo. N&o aceita incondicionalmente a imposicdo da lei de Deus” (PAI
BVO, 26). Para o Pe. Dornstauder pacificar era estar junto dos Rikbaktsa, no meio deles, o

que foi criticado por Tolksdorf como “confusdo” e “falta de planejamento”.

Cada morte era anotada com cuidado nos diarios (cf. anexo 4), e causava
preocupacdo entre os missionarios e Rikbaktsa traumatizados por sua freqiiéncia®®.
Quando Tapema passou por uma crise forte de gripe surgiu 0 comentario: “Sem a nossa

assisténcia teria morrido®?®”

(PAI BVO, 26). Por outro lado, havia uma pratica cuidadosa
do batismo ou da Un¢do dos Enfermos quando a pessoa se encontrava em perigo de morte.
O batismo “sub conditione” de que o moribundo o desejasse se pudesse pedir, demonstra
uma crenca no valor do sacramento e revela que ndo havia uma pratica de batismo em
massa sem uma adesao explicita a fé. Aconteceu por exemplo, o “Batismo sub conditione e
Extrema Uncédo de Juliano Yagdomuitsa. Crise aguda de coracdo. [...] Quer que Teresinha,
sua mulher, fique com a madre, caso ele morrer” (PAI BVO, 26). Essa pratica “salvifica”
impressionava os Rikbaktsa, talvez porque acreditavam na continuidade da vida apds a
morte e 0s gestos dos padres poderiam auxiliar no outro lado, ou mesmo para retornarem

como civilizados.

Os Rikbaktsa da “turma da Cachoeira”, conhecidos como Oignatsic, queriam mudar
de lugar porgue a terra ndo era boa, tinha piuns e havia prepoténcia dos seringueiros.
Revelam uma consciéncia diferenciada de alguns grupos Rikbaktsa do Aripuanda que

ficavam de fora, observando o movimento: diziam que a turma do Aripuand (uns 100

%2% O Pe. Dornstauder e Uaigma procuraram Popif e 0 encontram no primeiro corrego sem comida depois de 3
dias. “As 2 mulheres, Auca e Avéi, o largaram no corrego do Meio. Foi assistido” (PAI BVO, 25). Esse desvelo dos
missionarios impressionava 0s Rikbaktsa e os atraia gerando confianca e adeséo a proposta pacificadora. No
dia 25.11.61, as 15 horas morreu Popii.

325 A festa de flauta foi impedida “devido a gripe e ao perigo de contagio” (PAI BVO, 17) e devido as mortes de
Maintedi, de sua mulher, da mulher de Aidsa e outras. Inacio recebeu a “Extrema-un¢do” no dia 17.7.61 “com
fé sincera e piedade”.

%26 Conforme o Pe. Balduino, recentemente Mapadadi pediu para ser batizado para ter ascendéncia sobre os
novos que ndo queriam obedecer, especialmente os que vieram de Utiariti, mas o Pe. Balduino achou sua
motivacdo insuficiente e ndo o batizou. No “Livro de Casamentos” da paroquia de Utiariti estd o rg. 114:
“Capitdo Tapema” e Florentina, posterior ao rg. 110 com a data de 1.5.67, o que indica que foram batizados.
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Rikbaktsa cf. Schmidt, pasta 7, fasciculo 61: 2) era “braba” e “ndo déo fala” por causa

do “medo da tosse e dos seringueiros” (cf. PAI BVO, 27). Indiretamente apontavam os dois
problemas chaves pelos quais 0os Rikbaktsa estavam passando: a tosse e 0S seringueiros.
Entre os que se “deixaram pacificar”, observa-se uma tendéncia a acomodacéo, ao fixarem-
se nos Postos, nas feitorias e barracdes, esperando ““ganhar” o necessario para viver. Por
outro lado, os Rikbaktsa tinham poucas alternativas, tiveram que escolher entre a fuga
constante na mata, os Postos, ou ainda os barracGes e feitorias que os atraiam com alguns

recursos manufaturados, ou melhor, combinavam essas possibilidades:

“25/12[61] O Pe. Jodo vai ao barracdo do rio do Sangue com José Gongalves.
Traz 0 menino Apand. No barracdo s6 fica Tapeama e sua mulher Yabutsapugué.
Vaérios indios, homens e mulheres, que sairam do posto [BVO] nos ultimos dias
estdo no posto Régis, entre eles as duas mulheres Judite e Maria. Deu-se um alarme
que essas duas sairam da Colénia quase fugidas e indo ao barracdo” (PAI BVO, 28).

Falando das preocupac¢des dos missionarios, dos Postos mais ou menos provisorios
e das formas de vida em comum ai engendradas, o Pe. Dornstauder indicou que sua meta

principal era a conversdo 327 alcancada através de uma “cadeia de agdes”,

“as vezes banais e sem aparente conexdo com a catequese: pelo menos na
Coldnia e nos acampamentos de concentracdo de indios [...] através desta cadeia de
atos de interesse comum, se estabelece uma base de contato e conhecimento pessoal
muatuo mais intimo, servindo de condutor de idéias e habitos novos, e da catequese”
(PAI BVO, 29).

O servigo religioso catdlico continuava: “depois do leite ha catecismo (aula de
rezar, explicagdo dos quadros) para a crian¢ada” (PAI BVO, 15). Um grupo de 5 meninos
voltou de Utiariti para 0 BVO, no dia 7.1.62, acompanhados pelos estudantes jesuitas
Albano Ternus e Heriberto Hammes que reproduziram o regime do internato de Utiariti no
BVO: “dormem, comem e vivem separados com 0s mestres, mas com liberdade de visitar a
maloca e os patricios e irem com eles pescar, passear. Missa e reza cada dia. Eram dias
anicos, porque esses atos religiosos se animaram com cantos” (PAI BVO, 29). Estavam
presentes no BVO cerca de 55 pessoas quando se realizou “um pequeno ato religioso,
consagrado a catequese dos indios, em que trés meninos representaram muito
rudimentarmente a historia dos Trés Reis Magos, que é a festa dos pagdos” (PAI BVO, 31).
O Pe. Dornstauder manifestava compreensdo com o modo de ser Rikbakta, e buscava
maneiras mais eficientes para auxiliar. Quanto ao aspecto especifico que caracteriza o
trabalho indigenista missionario dos jesuitas e Irmazinhas, algumas observacdes anteriores
indicam o ritmo das atividades religiosas: “todos estdo no catecismo” que é dado apds a
missa, as 18:30 separando homens e mulheres para poder acomodar melhor a cada grupo a
doutrina e explicacdo e facilitar o didlogo. Na hora do catecismo tratavam também de
questdes praticas de higiene, do preparo dos alimentos para 0s doentes, etc.

Antes de concluir os diarios dos PAIls em fevereiro de 1963, o Pe. Dornstauder
falou da sua intencédo: “Referi muitos pormenores para por em evidéncia a mentalidade e
indole dos indios, e mostrar que se encontram ainda em plane fase de ‘choque’” (PAI BVO,

anexo p. 8). O Pe. Dornstauder buscava encontrar “solucfes praticas do problema de

%27 para este aspecto da conversdo veja: Viveiros de Castro, 1992; Vilaca, 1996 & 1999.
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BASE: ambiente educativo (Utiariti) e ambiente nativo. Para que ambiente de vida se

preparam as criancas em Utiariti?” (PAI BVO, 31). O lucido questionamento acima talvez
levou a se preparar os alunos para viverem no “ambiente nativo”, 0 que comegou a minar a
proposta civilizadora da pacificagdo. Por outro lado, usava-se o argumento de que o
trabalho com os meninos em Utiariti estava bom porque todos queriam voltar para 4. Foi
visto como “boa noticia” o fato dos Rikbaktsa Roque Mainkata, Albano Mutzie e Matias
Tsibatsibata irem aperfeigcoar seus estudos no Lar do Menor em Diamantino.

Ainda tateando solugbes educativas, problemas vitais sobressaiam: as doengas
vinham e voltavam. A falta de condi¢Oes adequadas para tratar as doengas contagiosas era
séria e aumentavam os casos infectados rapidamente e fugiam ao controle dos encarregados
dos Postos, tornando-se invidvel qualquer tentativa de isolamento328. Algumas situagdes
de sofrimento levavam a solugdes quase desesperadas: lordocau “afogou-se”329, a crianca
de Txumaric e Poigma morreu de “sapinho” no dia 15.3.62. O censo de 3.3.1962 distribuiu
assim os 38 Rikbaktsa: Pome e Uatsabui estdo na “cozinha do Posto”; na “cozinha da casa”
estavam Wagademy (cf. foto 7, p. 149A), Caboi e Tsictso; no “isolamento” estavam

Juliano Yagdomuitsa330 e Teresinha; 0s outros estavam na “casa dos indios”.

Pior ainda quando juntavam-se varios problemas, combinando uma epidemia de
gripe com alguns agravantes, a malaria ou o sarampo, por exemplo: “Quase todos pegaram,
percorrendo suas fases, mas ndo ao mesmo tempo. Fortes febres intermitentes
acompanhadas de dores especialmente de cabeca. Tosse do comego ao fim com forte
escarracdo. VOmitos. Falta de apetite. Provavel que seja misturada com maleita” (PAI
BVO, 33). Segundo os diarios, depois do primeiro acesso, em muitos surgiam dores no
peito, nas costelas e febre. Talvez fosse outro o diagndstico: pneumonia, por exemplo. Com
a dificuldade de diagnosticar, de tratar e de fazer o resguardo, 0s casos se agravavam pela
falta de pessoal de enfermagem qualificado, pela falta de cobertores suficientes para
realizar os suadores e evitar os resfriados, pela falta de cuidados higiénicos, etc. Os
resultados eram draméticos. Sem condi¢cBes de um planejamento mais demorado e
cuidadoso, o trabalho de assisténcia a saude chegava a ser um “pronto-socorro”
improvisado. Tornou-se necessario construir uma enfermaria chamado “sanatério” com
dificil manutencdo. Para tirar alguns costumes considerados prejudiciais a salde,
especialmente quanto a higiene, “urge intensificar a catequese e sistematizar a educagéo
civilizadora” (PAlI BVO, 33). Isso demonstra que a pacificagdo estava passando
especialmente por situagdes de extrema caréncia Rikbakta.

%28 vagdomuitsa, que gritava de dor ao tossir ou nas crises cardiacas, mudou para o isolamento com sua
mulher. Wagademy saiu do isolamento e foi para a casa dos indios. “Ultimamente tinha acessos de tosse raros e
benignos. Uniu-se definitivamente a sua mulher Caboi, que costuma visita-lo a noite, e na minha auséncia ficou morando
no isolamento” (PAI BVO, 30). Quando melhorou, Wagademy foi batizado solenemente (19.3.62).

%29 «10/2 A crianga de Avéi, que se chama lordocau, foi jogada & agua viva, pelas mulheres. Quem executou foi Auca ou
Tsictsd mandada pelas outras. Teve nova revulsdo no anus e chorava muito. No segundo dia foi encontrada, j&
entumecida no porto de baixo. O Sr. José sepultou. Avéi, faleceu também de disenteria rebelde e ressentimento pela sua
crianga 22/2/62 as 9 hs. Foi batizada 11/2 com o nome de Avelina, por Da. Lidia” (PAI BVO, 31-2).

%0 No dia 21.3.62 morreu as 14 horas, Juliano Yagdomuitsa (Yokdomutsa). “N&o houve choro. Mostrou
compreensao das cousas e idéias novas, especialmente religiosas, superior ao comum” (PAI BVO, 34).
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Depois de uma festa no BVO, surgiu uma nova onda de gripe “trazida pelos

excursionistas” do Juina Mirim. O dia-a-dia no BVO continuava mostrando-se dramatico:
no dia 21.12.62 morreu Francisco Régis Uaigma®' com intoxicacdo alimentar e colapso
cardiaco com suspeita de tuberculose. Estavam presentes no BVO 32 Rikbaktsa mais as
familias dos trabalhadores (cf. PAI BVO, Anexo: p. 2-3). O Pe. Isidoro®*?, com problemas
sérios de saude, foi levado de avido a Cuiaba. A situacéo critica da salde dos Rikbaktsa foi
enfrentada no BVO pelo Pe. lasi, auxiliado, no inicio de 1963, pela enfermeira voluntéria,
Ir. Damieta, hdngara de nascimento, que passou a atender com dedica¢do 0s muitos casos
de gripe, maléria e desnutri¢cdo entre os Rikbaktsa. Foram contratados 2 seringueiros do
Juina Mirim e o Antdnio Gomes da Cruz (Kayabi), para construir a enfermaria onde
também residiria a enfermeira. As causas das doencas, a forma de tratamento e 0s custos
muitas vezes eram ignorados pelos Rikbaktsa. Alguns tratamentos (tuberculose®®, por
exemplo), ndo resultavam na cura. “Depois do encontro com os civilizados apareceram as
gripes e complicacbes pulmonares a que costuma referir-se com a palavra ‘tosse’;
disenterias e complicacdes alimentares [...] agora doenga ndo acaba mais” (PAI BVO,
Anexo: p. 8). Os missionérios, além de atender aos casos de doencas aqui e acola, num
paciente trabalho educativo, buscavam unir a “acdo moral e religiosa”, um caminho de

auxilio mais eficaz:

“Parece MAIS IMPORTANTE uma simultdnea acdo moral e religiosa, para
garantir a observagdo dos preceitos de higiene, especialmente da relativasepara
¢ & o, criando ndo sO boa vontade mas também o indispensavel conforto social —
espiritual — religioso dos doentes, e seus imediatos parentes. [...] Na campanha
higiénica insisto no uso individual de talher, prato e caneco; e explico o perigo que
estd em escarrar no chdo e esfregar o muco do nariz nas paredes ou qualquer
objeto” (PAI BVO, Anexo: p. 7).

O Pe. Dornstauder refletiu também sobre a economia como um fator importante na
salde e considerou os Rikbaktsa inaptos ao auto-sustento, segundo o modelo que se queria
implantar e nas circunstancias em que se encontravam: “Os indios Canoeiros ndo se podem
presentemente considerar trabalhadores capazes de se manter com seu proprio esforco e
servigo. Razles: falta de costume de trabalho sistemético e horarial; continuas doencas;
necessidade de atender & caca e pesca para sustento proprio e de sua familia” (PAI BVO,
33). Mencionei no Posto Escondido que o modo de vida criado nos PAIs é que gerou tal
dependéncia. Porém a “inaptiddo” a subsisténcia esta vinculada diretamente as constantes
epidemias. Essa situacdo histérica em que os missionarios tratavam os Rikbaktsa como
criangas tendeu a perdurar porque acomodou a muitos a receberem casa e comida “sem

decisdo prépria”.

331 “Ele era dos primeiros e mais dedicados colaboradores na pacificacdo da tribo. [...] Tinha sinceros sentimentos religiosos, cada vez mais esclarecidos nos Gltimos
tempos. Que descanse em Paz! A sepultura foi aberta por seus companheiros mais intimos j& pintados para a festa em meio da qual estavam. Chovia finalmente durante
o enterro. A noite a festa seguia para diante” (PAI BVO, Anexo: p. 4; & foto 3, p. 150A).

%32 Depois de quase um ano sem sair dentre os Rikbaktsa por causa dos muitos casos de doencas, o Pe.
Dornstauder foi fazer um retiro. O Pe. Linn o substituiu por um tempo no Posto Régis. Nesse interim o Pe.
Froehlich tornou-se superior da MD e o Pe. Isidoro assumiu o “servico dos indios” no BVO e as Irmés Sérgia
e Aureliana atenderiam os doentes. Houve um ato civico ao pé das bandeiras para a “entrega do
estabelecimento ao novo superior” (PAI BVO, 34).

%33 poigma foi o quinto caso de tuberculose registrado, vomitava e escarrava sangue. Suas queixas deixavam o
ambiente tenso.
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Uma estrutura fora sobreposta ao modo Rikbakta de se organizar. Algumas

familias trazidas de Utiariti serviram de exemplo do modo civilizado de viver e junto com
0s missionérios trabalhavam para os Rikbaktsa, acomodando-0s numa situagdo em que 0S
missionarios determinavam tudo ao modo de grandes “pais”. Aos poucos foram sendo
vencidas as doencgas e 0 ensino na escola voltou a ser regular. No dia 4.4.62 aconteceu um
sinal de renovagdo étnica: casaram-se Uaigma (Waikmy) com Canaua e Pome com Mabii
(Mabe) “segundo o cerimonial costumeiro da tribo” com um cha e bolinhos ao estilo
ocidental a tardinha.

2.5.1 — O BVO depois do Pe. Dornstauder

Serd atil falar um pouco mais do BVO que se tornou o centro administrativo das

334
3

atividades jesuiticas entre os Rikbaktsa a partir da chegada do Pe. lasi em 2.11.6 para

substituir o Pe. Isidoro. Conforme uma carta ao superior, Pe. Froehlich, o Pe. lasi ndo quis
ficar em Utiariti**®, “com os indios ja fora do seu habitat” (lasi, 1.8.63: arquivo pessoal). O
PAI BVO ficava distante de Utiariti 250 km passando pelo Porto Anchieta e Porto Feliz no
rio Papagaio. O rancho dos padres foi construido em 1959 e reformado depois. Um rancho
dos indios foi construido em 1961 e a “casa dos indios” em 1962. Conforme informagdes
do Pe. lasi, (llustracdo 3, p. 151A) a Unica construgdo de adobe em 1965 era a casa do
gerador e do aparelho de transmissao pelo “sistema SSB”. As construgcdes possuiam teto de
pacova apoiadas com folhas de palmeiras mais resistentes e as paredes de paxitba®®.
Destaco que auxiliavam nos servicos da Col6nia e na criacdo de galinhas 5 familias de
trabalhadores, das quais duas foram dispensadas pelo Pe. lasi. Este é o resultado do projeto

de 1961 analisado anteriormente.

Com a saida do Pe. lasi, o Pe. Edgar tomou mais a frente do BVO com uma lancha.
Os diferentes setores passaram a ter encarregados jesuitas e Irmézinhas que trabalhavam na
cozinha, na enfermaria e na escola. Um ou mais Irmaos jesuitas trabalhavam na agricultura,
nas construgdes, introduziram o gado e porcos. Os Rikbaktsa ocupavam os lugares de
auxiliares. Ou seja, tratava-se de uma estrutura externa implantada como um PAI que
queria ter um aspecto de “Coldnia” ou de vila! Generalizando, o Pe. Edgar coordenava
hierarquicamente o PAI BVO de forma diferente dos outros PAIs criados em carter mais
provisorio. Decisiva era a presenca mais intensa de padres, Irmdos e Irmazinhas no BVO.
O Ir. Miguel Abib, SJ. coordenou a construcdo da casa das Irmés no BVO e José Goncalves
coordenou a fabricagcdo do tijolo de adobe. O Ir. Afonso Messeger, SJ. tornou-se o
“capataz” do BVO, o brago forte do Pe. Edgar. As micro-regides do Rio do Sangue e do

% Ficou no BVO até 1965, contudo seu diario se perdeu numa chuva forte ainda no BVO.
%% No dia 10.2.63 houve festa porque o Pe. Edgar foi “nomeado superior de Utiariti” (DPU, Froehlich, pasta 62,
fasciculo 358).

%% No projeto de 1961 a “casa dos indios” (ver ilustracdo 9, p. 144A) estava mais ao
fundo no BVO coberta com folhas de palmeira “a uma distancia de dez a quinze centimetros
uma da outra, comegando-se de baixo para cima, de modo que as folhas soltas, quebradas, sempre
assentem sObre a anteriormente colocada. Sobre varas transversais séo amarradas.” (Tolksdorf,
s.d. 57). As folhas de palmeiras trabalhadas de modo que cada foliolo se soltasse um pouco
do caule central da folha e pudesse ser dobrada para o lado contrario em que se encontrava.
A quantidade de portas feitas de palha corresponde ao tradicional e algumas janelas de
vidro permitiriam que a luz entrasse. Outro estilo era a parede da paxitba e a palha de
pacova para o telhado.
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Arinos foram sendo abandonados como local de moradia Rikbakta. Alguns grupos

Rikbaktsa ainda persistiam no interior do Escondido, até as aguas do Aripuand, mas 0s
planos de aglutinagdo e centralizagdo tornavam-se cada vez mais fortes e a proposta

civilizadora mais clara em torno do BVO.

"Reparei, no entanto, que o trabalho com os indios Canoeiros ndo esta ainda
maduro. Ja ha uma turminha de uns 80 indios (casais) que estdo no ponto de se
achegarem a dita colénia. [...] Nao poderemos empreender nova pacificacéo, ainda
que os seringalistas da regido e a Gleba Gaulcha quasi nos engulirem de raiva! —
Nado adianta pacifica-los si ndo podemos tomar conta déles." (Froehlich, carta ao
Provincial, 10.4.1964).

Ainda em carta de 8.2.67 ao provincial, o Pe. Dornstauder mencionou o “caso dos
Canoeiros. Vasto territdrio, e a tribo fragmentada em setores assistenciais, mal ajustados
entre si” (cf. Arquivo Meridional). Mais adiante, no relatério de 30.6.67 sobre a regido do
Juruena, focalizando a assisténcia aos indios da “Tribo dos Canoeiros”, o Pe. Edgar
considerou o Posto Santo Indcio do BVO como centro de assisténcia aos Rikbaktsa com
dois padres, um Irmdo e trés Irmas e uns noventa indios. A Ir. Salete se destacava no
servico de satde no BVO (ver fotos 11 e 12, p. 152A). Lembrou que nos primeiros tempos
da pacificacdo a mortalidade infantil era quase absoluta. A partir daquele momento a
tendéncia era aumentar a populagdo pois alguns casais, em geral formados por jovens que
passaram por Utiariti, comecaram a conseguir criar seus filhos. Mencionou ainda outro
local de assisténcia aos Rikbaktsa, a “Roga do rio Preto” na margem esquerda do Juruena, a
uns 30 km acima do PAI BVO. Esse local era de terra mais fértil, fofa e escura, permitindo
cultivar coisas que a terra dura, barrenta, vermelha e cheia de sativas do BVO impedia. Na
Boca das Cachoeiras®’, a 7 km abaixo do BVO, constituiam-se aldeias Rikbaktsa na

margem direita do Juruena acompanhando as cachoeiras.

Na margem direita da boca das Cachoeiras estava a “roca do Mario”. Nessa regido
das cachoeiras as margens eram mais secas, um local mais sadio para residéncia com pouco
pium e pouca maléria. As manchas de pedras tipo granito de cor rosada caracterizam a
regido. Uns dois quilometros abaixo foi aberta em 1965 a aldeia da Segunda Cachoeira,

chamada inicialmente “Aldeia do Naik”:

“E influente, caprichoso na construcio e na roga. Foi ele, que matou o Gltimo
seringueiro, sucumbido no grande ‘equivoco’ entre seringueiros e Canoeiro. Aceita
com gosto a nossa orientacdo, mas prefere morar fora do pdsto, que com suas
normas lhe tolhe um pouco a liberdade.” (Schmidt, carta ao Provincial, 26.6.67: 3).

O BVO sofreu um grande impulso quando decidiu-se desativar o internato de

Utiariti, em 1969. O BVO foi um centro civilizador e ali se concretizou uma nova fase, a

%37 Essas cachoeiras (ihyridawytsa) sdo corredeiras fortes mais que cachoeiras. O rio Juruena possui uns 300
metros de largura desde o rio Papagaio e se afunila para uns 50 metros na Boca das Cachoeiras (Fontanillas).
Aumenta a correnteza com redemoinhos e rebojos, formando ilhas e tornando assim dificil a navegacao por
uns 60 km. Bem da verdade, o rio Juruena possui cerca de 500 km extremamente perigosos para a navegacéo
a partir de Fontanillas até o Salto Augusto. O local mais dificil para atravessar com voadeira ou lancha é a
Agua Braba, segundo 0 mapa do Estado de Mato Grosso, também chamado de Pirapora, onde a firma Arruda
& Junqueira manteve um barracdo de administracdo do seringal com tropa para transporte de carga. O Pe.
Edgar, j& em 1967, falou da ponte no local mais estreito do Juruena: “Neste ponto da Boca das Cachoeiras, fala-
se, esta prevista a construcdo de uma ponte, que deverd unir as duas margens, da reta das Sete Léguas (& margem
direita do Sacre) vem, vai até a Cabeceira do Tenente Noronha, e dai ird até Aripuand Nova.” (Carta ao Provincial,
26.6.67: 2 & Schmidt, pasta 6, fasciculo 54).



CXLVI
pacificacdo Rikbaktsa: um processo de administracdo do ritmo da vida dos

Rikbaktsa, regrando-a. Inspirado em Utiariti, a semana era dividida em “cinco dias para a
agricultura, o Sabado para a caga e pesca e 0 Domingo para o atendimento religioso
opcional, para a recreacdo, e 0 comércio na cooperativa.” (Hahn, 1976: 44; cf. 1981: 70). O
dia também era dividido para as diversas atividades a fim de criar uma “rotinizagdo
burocratica”.

Os Irmdos jesuftas e outros voluntarios técnicos da Osterreich Republic®®

treinavam rapazes habilidosos para a carpintaria, a mecanica, a apicultura e outras
atividades®®.. Alguns eram pagos pelos trabalhos prestados. As mocas eram treinadas
como atendentes de enfermagem e a serem donas de casa ao estilo ocidental dos anos 50.
Com o tempo tornou-se invidvel a manutengdo de professores e enfermeiras de fora, tanto
ideoldgica como financeiramente. A escola foi passando paulatinamente para os que foram
alfabetizados em Utiariti. Os homens se apossaram desse setor e tornaram-se 0s professores
Rikbaktsa. Existe uma manifestacdo social de uma diviséo de status e de género nas escolas
Rikbaktsa. Beatriz, esposa de Dito, ndo tendo espaco nas escolas das aldeias, foi lecionar
em 1998 em Fontanillas. A forga cultural do homem Rikbakta na conducdo da escola
Rikbakta é intrigante, quando na sociedade brasileira foi a mulher que tomou conta da
alfabetizagdo. Quando perguntei sobre a causa, eles afirmaram que era dificil para as
mulheres sairem para 0s cursos que os professores fazem fora da aldeia. No campo da
salde majoritariamente as mulheres assumiam o atendimento interno nas aldeias. Um dado
que auxilia a compreender este fato talvez seja que as aulas em Utiariti e BVO eram dadas
em geral pelos jesuitas e a saude era atendida pelas Irmézinhas. O processo de transmissdo
cultural tornou-se contraditorio pois 0s xamds, na maioria das vezes, eram homens. No
BVO as Irmézinhas buscaram atender também aos partos para evitar o infanticidio.
Nalguns casos adotaram os 6Orfdos recém-nascidos, uma prética iniciada pelo proprio Pe.
Dornstauder. Depois da saida das Irmazinhas (1977), os partos voltaram a acontecer nas

aldeias com parteiras locais, geralmente a avo materna da crianga.

%38 Osterreichischer Entwicklungshelferdienst - Servicio Austriaco de Voluntarios.

%9 As atividades de Utiariti expressas a seguir foram mais ou menos reproduzidas no BVO: “Os indios,
mocos poderdo aprender o manejo das maquinas e o oficio de carpinteiro, eletricista e marcineiro. As mogas é
ensinado o corte e costura, tecelagem de rédes, arte culinéria, lavagem de roupa, passar a ferro, o plantio de
verduras, e vao até carpir nas rogas de milho e cana vizinhas. Assim, uma boa turma delas, ap6s a bencéo do
Santissimo foram raspar a mandioca para o fabrico da farinha.” (Diério das Irmas, 11.10.66 ).



CXLVII
A Cooperativa Rikbakta que tinha sua sede no BVO passou a ser dirigida

pelos Rikbaktsa que vieram de Utiariti e trocava entre outras coisas, artefatos, castanhas,
milho, arroz e borracha por bens manufaturados. Os Rikbaktsa, que inicialmente rejeitaram
a comida dos brancos nos PAls, foram assumindo alguns aspectos da alimentagdo dos
moradores vizinhos. Mas foram o0s missionarios que mudaram a dieta Rikbaktsa
profundamente, influenciando tanto no preparo dos alimentos, quanto na escolha dos
mesmos. Os pomares foram incentivados e muitas fruteiras foram plantadas nas aldeias
pelos proprios missionarios: goiabeiras, cajueiros, mangueiras, mamoeiros, etc. O arroz, de

facil cultivo na regido, tornou-se a base da alimentacéo diaria.

A Reserva Rikbaktsa foi criada pelo decreto federal n. 63.368 de 8.10.68 por
pressdo dos missionarios tendo como base o BVO, mas que abrangia cerca de 3% da Tl
ocupada anteriormente pelos Rikbaktsa. O Pe. Thomaz mencionou no seu Diario a escolha
de Tapema para cacique do BVO no dia 29.4.69. Ele mesmo foi aos Rikbaktsa e solicitou
que eles escolhessem um chefe deles para ser o intermediario entre 0s missionarios e 0s
demais Rikbaktsa. Trata-se de uma figura diferente dos chefes das aldeias que ja tinham
surgido por iniciativa dos grupos familiares e clanicos dos Rikbaktsa, pois no BVO estava
o maior nucleo de Rikbaktsa e a presenca dos jesuitas e Irméazinhas limitava grandemente o
poder do cacique escolhido. O Pe. Thomaz acompanhara 0S meninos e rapazes que
voltaram de Utiariti e as Irmazinhas acompanharam as meninas e mogas. No dia 15.6.69,
falou explicitamente do programa de reintegragdo dos rapazes, mocas e criangas. N&o
houve internos no BVO como em Utiariti, mas as Irmdzinhas tiveram umas mogas que as
auxiliavam na enfermagem, no ensino domestico, costura, cozinha para alimentar quem
trabalhava no PAI BVO e as criangas. A provincial das Irmézinhas pediu mudancas a fim
de que as Irmazinhas somente cozinhassem para elas e 0s jesuitas, pois sua "tarefa basica
sera de missionarias, procurando atingir a pessoa no que tem de mais elevado, a alma"
(Arquivo Meridional: Schmidt, 1967: 8). Aos poucos foram encontrando familias que

+340

acolhessem os que vinham 6rfdos de Utiariti. Um caso tipico foi Mapadadi®™ que em

entrevista a Waldemar Bettio revela o agir de um cacique Rikbakta:

%40 Tapema casou com Teméo, a méae de Dito e ja a tinha deixado quando Dito foi raptado pelos seringueiros.
Depois casou-se com Rubeo (que morreu de sarampo), Tapima (que morreu de maleita), Mykratsi (que
morreu de sarampo), Florentina (quando Tapema passou a chamar-se Mapadadi) e Ana Batawy (até
23.12.98).
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“Eu criei. Eu gosta de cria os filhos dos outro, né, porque a mae

morreu, 0 pai dele também morreu [...] M&e dela zangava com ela. Eu tem d6 de
minha prima. Eu fald pra minha mae: - Tem que cria ela, filha de minha tia. Mae
dela ndo ta cuidando bem. Dai que minha mée tiraro ela de irmé dela. [...] Cria ela.
Depois outro. Também tinha pai. Pai dele ndo gostava dele. [...] Dai eu cria de
novo. Tava soltero ainda, também. N&o tinha casado. Eu criava ele. Criava ele.
Treis, quatro, cinco ano ta com ndis.” (Mapadadi, folha 4).

Mapadadi mencionou alguns outros casos de adogdo em que foram somente citados
0s nomes como Barild e Péta que morreram de gripe. “Depois tem outro. Tem Luiz
Kikpazazi, Adalberto, Albano, tem. Eu casei com mae dele” (Mapadadi, folha 5). Foi
citado um dos casos em que os seringueiros levavam filhos érfaos para criar. “Eu criei de
novo. Eu tinha casado de novo. Faz dois ano, seringueiro apareceu |4 em casa e levaro ele.
Pediro pra mim. — Gurizada nédo tinha mée. Levaro [Aitsabudo e Gaspar].” (Mapadadi341,

folha 5).

Apesar de continuar sendo um projeto desenvolvido pelo Pe. Edgar342, o tempo foi
dando outra forma ao BVO. Diferente foi o resultado encontrado por Robert Hahn em
1973: de um lado da pista de pouso e decolagem de avido estavam as casas dos Rikbaktsa e
do outro ficavam os “edificios publicos”: cozinha/capela; cooperativa/escola (um pouco
mais proximo da pista de avides); residéncia dos padres; e 0 mykyry®*. Ndo se menciona a
casa das Irmdzinhas e o posto de saude (enfermaria, farméacia). Estes prédios ficavam mais
perto do rio Juruena. As casas dos Rikbaktsa ficavam por tras da pista, construida ali em
1970 para funcionar como a rua das casas dos Rikbaktsa. Planejara-se o tamanho das casas
e o formato, o que se plantaria no quintal e o local para as criangas brincarem, etc. Mais ao
fundo ainda estavam as rogas e 0 campo para 0 gado. O acesso ao corrego Palmital, mais

reservado e com adgua mais limpa, ficava mais facil para as casas de moradia dos Rikbaktsa

1 Um caso mais recente é sintomatico: “Renato quando t&4 pequeno ainda quase que morrero dois veis. Doenca
que tem, lombriga, né. [...] Renato, surdo, né, ele ficou. Ficaro até... Agora cresceu, né. Eu ndo v da mais pra outro néo.
T4 trabaiando bem. [...] Alice ndo cuidava direito. Criava berne. [...] Esses dia pai dele queria leva ele de volta. Eu ndo
deixa, ndo. Quando era pequeno ndo queria cuida direito.” (Mapadadi, folha 5).

%2 R, Hahn falou da estrutura fisica do BVO em 1973 (Hahn, 1976: 43 & cf. ilustracdo 11 na p. 155A). Por
tras desse empreendimento estavam 20 anos de trabalho do Pe. Edgar: “austero, mas amistoso e devotado a sua
tarefa. Infelizmente ele encarou os costumes Rikbakca no maximo como uma curiosidade € no minimo, como um
obstéaculo ao progresso” (Hahn, 1979/82: 69).

%3 parece ndo haver lugar tradicionalmente certo entre os Rikbaktsa para a construgdo do mykyry como os
Apinayé ou os Tapirapé que o constréem no centro da aldeia circular. Observou Hahn que a organizagéo
espacial do BVO contribuia para o rompimento de muitas rela¢des sociais. O mykyry ficou muito distante das
casas das familias Rikbaktsa. Tornou-se “dormitorio de solteiros” (Hahn, 1979/82: 70) onde se dividiam os
quartos, alguns dos quais com fechadura nas portas. Os homens casados, solteiros e vilvos ja ndo vinham
mais para o trabalho artesanal no mykyry nem faziam ali suas refei¢fes. Caso semelhante ocorria na aldeia do
Rio do Sangue, no BVO e na Aldeia da Curva. Em 1991, quando visitei 0 BVO, vi que os prédios de
alvenaria foram construidos no estilo ocidental, o que exigiu grandes esforgos dos Irmaos e padres jesuitas,
das Irmézinhas, dos funcionérios assalariados e dos Rikbaktsa. Cada local teve a sua histdria e estas divisoes
nas casas e no mykyry parecem ter criado um padrdo ou desapareceram com o tempo segundo as
necessidades de privacidade que surgiram. Por outro lado, cada nicleo familiar também vem construindo
cada vez mais cedo sua casa separada dos pais e sogros, combinado com o principio uxorilocal.
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do que o rio Juruena. Separou-se assim bastante o local de moradia dos Rikbaktsa
(privado) do restante do BVO (publico). Esse modelo civilizador tornou-se insustentavel,
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quando a proposta de “autogestdo”*" tornou-se hegemdnica entre 0s missionarios mas sem

consenso entre os Rikbaktsa, depois da morte do Pe. Edgar num acidente automobilistico

em 21.8.1972.

O BVO continuou sendo, até as trés Irmas deixarem o trabalho em 1977, o centro
da atuacdo missionaria junto aos Rikbaktsa345. Sem ter necessidade e nem espaco para
marcar claramente o processo seguinte, o BVO deixou de ser Posto e passou
gradativamente a uma aldeia entre outras. O local da Cooperativa, da escola e do
atendimento a saude com alguns recursos especiais fizeram desse PAI algo diferente e
unico. Um fator que abalou o0 BVO em 1981, foi a saida de Mapadadi para criar a Aldeia
Novo Paraiso. Outro fato que desestabilizou o BVO foi o homicidio de Luizinho
(Rikbakta) e de Anibal (Itantxe)346. O cacique, Roque Mainkata, estava envolvido no caso
e foi forcado a criar sua aldeia no interior, a uns 3 km do BVO.

Os missionarios do SIL passaram do Posto Escondido para a Aldeia da Segunda
Cachoeira em 1973. Segundo comentéarios, um local que fixava pouco as pessoas por causa
dos ciumes, roubos e avareza — “canham muito!””. Hahn narrou um caso de uma mulher na
aldeia da Segunda Cachoeira, que quando crianca estivera em Utiariti. Esta tratava com
desdém os “indios recém-contatados”, ou que viviam muito ligados as tradi¢cGes anteriores
a pacificacdo (Hahn, 1976: 82). Este fato ilustra algo da complexidade social dos Postos e
aldeias Rikbaktsa perante o processo de pacificagdo reproduzido de formas diversas pelos
Rikbaktsa mesmos. Depois da saida de Naik, segundo Hahn, os padres “apontaram

1,347

Intsimy”, apelidado “Capitdozinho™*"’, como chefe dessa aldeia, apesar de ser ou porque

% 0 gado foi sendo morto e comido e as rogas foram se tornando menores quando o caminh&o e o trator
foram se estragando, sem condic¢fes de manutencdo. O Pe. Balduino saiu do BVO em 1977 e foi morar na
Aldeia da Curva. Alguns lideres continuaram se espalhando e criando novas aldeias. A fila de casas das
familias Rikbaktsa foi desaparecendo no campo de pouso que virou pasto de gado e passando para 0 outro
lado junto aos prédios publicos em um estilo mais viavel e com os recursos disponiveis na regido (cf.
ilustracdo 11, p. 155A). Os prédios publicos foram se tornando unidades residenciais e sem manutencao,
também esses prédios vém sendo destruidos. Encontrei escombros de algumas casas em 1991 e a carcaga de
um caminhao velho doado pela suica, apelidado de mondrongo, mostrava no patio a decadéncia.

#5 Aos poucos, foram sendo colocados nas maos dos Rikbaktsa alguns projetos beneficentes. Esta nova
perspectiva gerada em Utiariti trouxe contradicbes na atuacdo missionaria. Conforme as cabecas dos
dirigentes da MIA sucediam-se perspectivas diferenciadas, alternando-se paternalismos com processos mais
autdbnomos. Isso levou a muitas incompreensdes e a jogos politico-sociais controvertidos. Atitudes
paternalistas, com adeptos entre missionarios e Rikbaktsa, encontram-se as vezes, no mesmo individuo.

%6 Numa situacdo de bebedeira, Anibal matou Luizinho em 1989. Este foi vingado por Isidoro, genro
(katsere) de Mapadadi e os filhos de Anibal tiveram que fugir. No BVO as relagbes interétnicas traziam
marcas da heranca de Utiariti: um Rikbakta com sua esposa Paresi; uma Rikbakta com marido Nambikwara;
e Anibal, um Irantxe, estava casado com uma Rikbakta.

347 Parece-me que “Capitdozinho”, era uma forma carinhosa e cuidadosa de chama-lo, pois tratava-se de um
homem poderoso que circulava bem tanto no mundo Rikbakta como no mundo dos brancos. “Era profundo
conhecedor da medicina Rikbaktsa. Também era temido pelo conhecimento dos venenos. Era muito
procurado para tratamentos. N&o sei dizer sobre as atividades xamanicas, porque nunca vi ele exercer ritual
de pajelancia. Certamente exercia a fungdo longe das nossas vistas” (Carta do Pe. Balduino em 11-07-98).

Intsimy, mais tarde juntou um grupo e criou a aldeia da Beira. Morreu no dia 15 de maio de 1987 em
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era muito enérgico, determinado e de personalidade decidida. Mas Intsimy ja vinha do

baixo Juruena e Japuira como chefe e continua presente ainda hoje na memoria Rikbakta,
muitas vezes lembrado e invocado para auxiliar nas doencas. Atuava como xama e isso lhe

dava status social e religioso de grande lider.

2.5.2 — Olhando para o “entorno”
Quero aproveitar a oportunidade para recuperar parte de uma histéria ndo revelada

totalmente, mas importante para os Rikbaktsa e missionarios: suas relagdes com os Cinta
Larga. As referéncias dos auxilios recebidos da firma Junqueira®*® desde o uso do réadio
amador, até o transporte, mas principalmente a insisténcia da firma para que “os padres”
fizessem a pacificacdo dos Cinta Larga (ver mapa 19B e anexo, p. 159A e B), indicam que
havia certa proximidade entre estes dois grupos. Apesar de um esforgo para manter 0s
seringueiros a distancia do BVO e evitar sua interferéncia no trabalho, existe um caso em
que os trabalhadores da firma Junqueira contagiaram com gripe os Rikbaktsa numa festa no
BVO e outro caso em que seringueiros do Juina Mirim foram contratados para trabalhos
ali.

Quanto as expedicbes de pacificacdo aos Cinta Larga, os dados sdo vagos e
contraditérios. Ndo é possivel saber ao certo quantas expedicBes aconteceram®?®. No dia
29.10.62, Matereocutipa, Tapema, Utpoi e Vicente Metseac foram “dar um passeio aos
Cinta Larga” e “saber onde esta” sua maloca “para depois chamar o padre e tentar uma
aproximagdo” (PAlI BVO, Anexo®? p. 1). O Pe. Isidoro ndo percebeu o alcance dessa

conseqiiéncia de uma queda de uma arvore, com aproximadamente 45 anos. Com a tendéncia a abandonar a

palavra “capitdo” o nome da escola da Beira ficou: “Escola Cacique Intsimy”.

348 Tapema teve uma maloca na foz do Juina Mirim na margem esquerda do Juruena, local tomado pelo
barracdo do Junqueira (PAI Régis, 9), bastante préximo do BVO. Ja em 1.9.58 José Pedroso (Tocandira) foi
tratado em Utiariti de uma flechada dos Rikbaktsa na feitoria do Amazonas, seringal de Anténio Junqueira
(PAI S. Rosa, 5). Sem saber exatamente quando a familia Arruda se associou aos Junqueira, muitos do seu
contingente de trabalho vieram do presidio de Cuiaba. Os encarregados dos barracdes e o Gerente Francisco
Amorim foram acusados de varios crimes no inquérito sobre a revolta dos seringueiros acontecida no Juina
Mirim em 1964 (veja item 2.5.2). Também deles partiu 0 massacre do Paralelo 11 que tinha por fim eliminar
os indios e tomar sua terra, segundo os detalhes mais adiante. Algumas vezes 0s missionarios necessitaram
dos recursos do barracdo do Junqueira e o usaram, contudo a aproximacao era reticente. Como se vera
adiante, o Pe. Dornstauder fez uma expedicao aos Cinta Larga, ap6s muita insisténcia da firma: “No barracao

do Juina, como sempre insisténcias para iniciar a pacificacdo dos Cinta Larga” (PAIl BVO, 6).

349 De 20 a 30 de agosto aconteceu a 502 expedicdo com Muitsoc e Txunipé
Rikbakta. “Vem Joaquim, diretamente de Utiariti com a lancha do Junqueira, trazendo
informacdo sobre ataque de Cinta-Larga no Barroso e ordem para ir ao local” (PAI Régis,
26). No dia 4.10.60 saiu o Pe. Dornstauder com Mauricio Tupxi para entrar em terras dos
Cinta Larga (PAI Régis, 26). Na 602 expedicdo (28.7 a 23.8.61) o Pe. Dornstauder foi com
4 Irantxe (Tupxi, Vito, André e Paulina) e Wanda Laura Cinta Larga que estava em Utiariti
em busca de sua maloca, subiram o Juina Mirim (cf. PAI BVO, 20). Apesar da influéncia
da firma Junqueira na agéncia dessa expedigdo, ndo ha indicio de que alguém da firma Junqueira
acompanhou (ver tabela 1, anexo 3).

350 O diério do PAI BVO possui um siléncio de 4 meses e segue um anexo com uma numeragao propria da
pagina de 1 a 8. Este anexo datilografado possui corre¢des a caneta do Pe. Dornstauder.
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expedicdo, pois no barracdo do Juina Mirim®* soube-se depois que iam “brigar” com os

Cinta Larga:

“Na Agua Brava, Setor do Junqueira de baixo, encontraram ja de saida a
expedicdo do encarregado dito ‘Paulistdo’ para explorar seringais e saber das
malocas dos indios que atacam neste Setor, e no Juina. O Sr. Francisco Amorim
mandou ordem ao seu pessoal, para vigiar e agir separadamente dos indios
Canoeiros. E mandou avisar os seringais do 7 de Setembro da passagem destes
indios, para evitar equivocos podendo ser tomados por Cinta Larga ou indios
perigosos pelos seringueiros” (PAI BVO, Anexo: p. 1-2 cf. carta de Francisco
Amorim de Brito ao Pe. Isidoro).

A maneira como Francisco Amorim®®?

mandou ordem ao seu pessoal, para ndo
matarem “por engano” os Rikbaktsa que estavam auxiliando na expedicdo, indica 0 modo
como sua turma estava acostumada a tratar os indios. Nao € possivel saber ao certo o que
aconteceu pois 0s dados sdo divergentes e dificeis de encaixar. Relataram ao voltar que ndo
encontraram os Cinta Larga, mas somente duas malocas novas nas aguas do Aripuana.
Numa maloca mataram a tiro uma velha e a penduraram de cabeca para baixo (foto 13, na
p. 160A). Uma moca quando viu 0s invasores deu o alarme e todos fugiram, menos “a

velhinha”. Na volta separaram-se 0s seringueiros e os Rikbaktsa®>*®

. Alguns dados de como
Francisco Amorim tratava com torturas seus seringueiros, matando-os a sangue frio, podem
ser demonstrados através de relatérios de depoimentos dos revoltosos de 1964. Parece-me
que 0 massacre ou 0s massacres do Paralelo 11 correspondem a uma prética de liberagdo

das terras Cinta Larga e Rikbakta no processo de expansao da sociedade nacional.

Jodo Pacheco de Oliveira em "O nosso governo” analisou as mudangas sociais das
sociedades “primitivas” e afastou os “principais obsticulos existentes na tradicdo
antropoldgica ao estudo do contato interétnico” (Oliveira, 1988: 25). De maneira critica,
considerou o colonialismo que colocava a mudanga como desintegradora®™* ou a ignorava,
encarou as andlises culturalistas que trabalham com a idéia de objetos tedricos compostos
gerados com o contato, ou de uma suposta neutralidade cientifica. Neste sentido, as teorias da
aculturacdo e assimilagdo sdo focos de analise criticas que desvendam a fragilidade desse

%1 Os diarios descrevem pouco a margem esquerda do Juruena, regido onde hoje estdo os municipios de Juina
e Castanheira, dando uma impressdo de vacuo etnografico, porém o fato € que o seringal de Antdnio
Junqueira foi se expandindo antes da pacificacdo e ja tinha “afastado” os Rikbaktsa. Os Cinta Larga estavam
sendo “tocados” cada vez para mais longe do Juruena. Os seringueiros e os garimpeiros, foram sendo
substituidos pelos madeireiros, fazendeiros e colonizadores nos anos 70.

%2 No dia 1.12.61 o Gerente do seringal do Junqueira, Francisco Amorim de Brito, visitou 0 PAI BVO e foi-
Ihe comunicado os regulamentos. Soube-se entio que saiu do barracdo da Agua Braba uma expedicio de
seringueiros para ver se existiam malocas de Cinta Larga nas cabeceiras do corrego Sete de Setembro, talvez
tenha sido a ocasido do Massacre do Paralelo 11.

%3 Qutros dados poderdo dar o contexto da violéncia das relacdes desta expedicdo. Segundo informacdes de
Francisco Amorim, em 2.10.62 os Cinta Larga mataram Antdnio Nogueira Brites — o cadaver foi mutilado no
corrego dos Indios — e mataram os seringueiros Ezequiel Rodriguez e Benedito Floréncio Pais em dezembro,
cortaram a cabega de um deles.

%% A complexificacdo da relacdo entre mudanca social e histéria leva muitas vezes a reconsiderar o contato
com 0s brancos como inevitavelmente desestruturante. Considero que estas interacdes desestruturam algumas
coisas e as reestruturam de outra forma. O fato é que os Rikbaktsa estdo vivos e se organizando para
conquistar o seu espaco nos dias atuais. Estes desenvolvimentos produzidos a partir da sociedade Rikbaktsa
consideram a pluralidade de histérias (mitos) que vieram se constituindo ao longo do tempo. Observando os
Rikbaktsa em mudangas rapidas e radicais induzidas pelas forcas externas, vemos que em muitos momentos
muito pouco de agéncia (agency) foi possivel a eles. Isso ndo impediu que a tradicdo interviesse
na formagdo do presente e contribuisse “para a realizagdo de novas combinatorias sociais e

culturais” (Balandier, 1976: 210).
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instrumental te6rico quando tratam de processos de mudanca social pois considero que 0s

grupos étnicos sdo constituidos justamente na interagdo historica. Da mesma forma, J. P.
Oliveira discutiu os limites da teoria da fricgdo interétnica quando analisou as sociedades em
movimento e fez uma apreciagdo minuciosa da visdo integracionista do contato. O autor
avaliou as relages através de uma andlise da “situacdo historica processual” dentro de um
campo indigenista, ou seja, a "situacdo de dominac¢éo"” do Alto Solimbes marcada por patroes
seringalistas que controlavam ndo so os indios mas todas as varidveis do campo indigenista ou
agéncias de contato. Os chefes de Posto do SPI, por vezes indicados pela elite local, escolhiam

0s “capitdes” Ticuna para serem seus intermediarios junto as aldeias.

Quando se iniciou o PAI BVO, a regido do Juruena ja estava mais ou menos
ocupada por seringueiros355, dos quais alguns se tornaram referéncias importantes para 0s
missionarios que passavam muitas vezes pelos locais precisando de auxilio, por exemplo: a
familia de Francisco Alves com o cunhado Ananias, vizinhos ao sul do BVO; no rio Preto,
antiga maloca Rikbakta e local propicio para plantacdo, a 30 Km ao sul do BVO, o Daniel e
companheira com o Bento Costa (Bentdo) e o Manuel Pereira (Paraiba); e a familia de
Antonio Reis356, rio Juruena abaixo. Relevante nesse contexto sdo as relagdes interétnicas
com os Rikbaktsa. E importante dizer algo sobre os encarregados contratados pela MIA e a
Missdo Luterana357 para servigos gerais nos Postos: casados ou solteiros, brancos ou
indios pertencentes a diferentes etnias. A diversidade étnica era incentivada como uma
forma mais efetiva de civilizar na convivéncia diaria dos PAls. Com pouco preparo, muitos
encarregados, espécie de intermediarios entre os missionarios e os Rikbaktsa, mantiveram
relacbes probleméaticas com ambas as partes. Uma figura caracteristica que fez a ligacdo
entre o seringal e a nova realidade dos Postos Missionarios foi Paraibinha (chamado por
Tolksdorf de Paraiba). As relagdes aconteciam em diversas circunstancias: nas viagens
pelos rios pegando carona358, quando um ou outro necessitava de auxilio, etc. A mistura

de indios e seringueiros esta na origem359 dos PAIls e se perpetuou no periodo de

%% Ou remanescentes de seringueiros que praticavam uma agricultura de subsisténcia. A “Colonia dos
alagoanos” foi pioneira na sua época, mas ndo deu certo.

%6 Casado com uma Bakairi, ficava no corrego Sete de Setembro (cérrego do Hilério, em frente & ilha) cujas
cabeceiras estdo atualmente no municipio de Juina e desdguam 5 km ao sul no lado oposto da barra do Rio do
Sangue. Lembro que abaixo da barra do Arinos, o barracdo do Geraldo era muito frequientado pela equipe do
Posto Escondido. Em consequiéncia ficou dificil proibir que os Rikbaktsa ficassem no barracao.

7 Além dos missionarios: padres e Irméos Jesuitas, as Irmazinhas, o Pastor, sua esposa e Tolksdorf, existiam
outros assalariados nos Postos que constituiam um grupo a parte contratados para 0s Servigos gerais nos
Postos. No inicio, principalmente para as expedic¢des, eram contratados indios de outras etnias ligados a MIA,
mas nos Postos também varias etnias conviviam no mesmo local, facilitando assim o processo de pacificacéo.
Os brancos contratados geralmente provinham dos quadros seringueiros e traziam elementos da cultura
popular brasileira para dar substrato ao novo modo de vida em que os Rikbaktsa estavam sendo inseridos.
Algumas vezes, foram incentivados casais para terem um exemplo de familia crista.

%8 O seringueiro Paraibinha “do B. Bruno” foi citado a primeira vez no dia 31.8.59, quando pegou uma carona
com os missionarios para o seu seringal (Tolksdorf, 1997: 65) e tornou-se depois auxiliar do Pastor Friedrich
Richter no Escondido e lhe foi sugerido que buscasse uma mulher em Cuiaba para ndo “incomodar” as indias.
%9 VVimos que num lado do antigo barracdo S. Rosa estavam encostados fuzis de diversos calibres e no outro
lado ficavam os arcos e flechas: “Enfeites de penas coloridos e colares pendem nas paredes, uma visdo pitoresca,
nomeadamente porque ainda estdo presentes alguns indios pintados de varias cores [...] Quanto sangue ja foi
derramado aqui e ser& derramado ainda. Para qué? Por motivo da borracha. Uma guerra em miniatura, mas é
uma guerra, uma guerra cruel. Tribos inteiras ja foram destruidas por causa disso, outras marcham para a
destruicdo. Sangue corre em ambos os lados, mas no final o fuzil vence a flecha [...] uma luta pelo lucro, a
custo do homem pequeno. Ja foi escrito muito sobre a borracha, mas ninguém até agora contou a verdade.”
(Tolksdorf, 1997: 35).
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pacificacdo aqui analisado360, tornando-se mais diversificado posteriormente com

outros regionais.

“Deram-se abusos de seringueiros com indios no Juruena, setor do Benedito
Bruno. Os seringueiros sdo Lucas Pereira e Benevides Siqueira. A filha do capitdo
esteve varios dias nas feitorias destes dois seringueiros. Quando os indios a vieram
buscar, houve uma cena violenta. Nao se deu a morte do indio que reclamou a filha,
porque a arma estava descarregada, sem o saber Lucas, 0 ‘Paraiba’. Em seguida, o
‘Paraiba’ foi atacado duas vezes. (...) Retirou-se do setor. No rio dos Peixes
persegue 0os Kayabi. Os seringueiros o mataram no barracdo Santa Cruz — questao
de familia.” (PAI S. Rosa: 14).

Do Posto Escondido e do Japuira, os Rikbaktsa foram sendo transferidos para a
Aldeia Nova, para outras aldeias intermediarias e 0 BVO. A estrada de Tangara da Serra

para Aripuani traria “progresso”*®!

também ao BVO. A constru¢do da estrada comegou
com a fundacdo de Fontanillas em 1970 na margem esquerda do Juruena. Na margem
direita da Boca das Cachoeiras estava a Reserva. A vila de Fontanillas cresceu rapidamente
em 1971 porque ali se comegou a constru¢cdo da Rodovia MT 170 em direcdo a

Aripuana*®®?

. A partir de 1971, a balsa que fazia a travessia de carros e boiadas descia da
margem direita do Juruena alguns km para chegar a Fontanillas. A balsa passava em frente
ao PAI BVO, que vinha sendo reforcado como centro administrativo, médico, educacional
e religioso Rikbakta. A maioria dos Rikbaktsa que estavam nas aldeias proximas visitava
freqlientemente o BVO e Fontanillas que quase desapareceu quando os Rikbaktsa, com o
apoio da MIA, ndo permitiram que a Rodovia MT 170 passasse pela Reserva Rikbaktsa e
se construisse a ponte. A MT 170 foi desviada entdo mais para o sul e 0s migrantes da

regido se concentraram na vila de Juina®®.

Fontanillas, cresceu em terras Rikbaktsa tomadas pela firma Junqueira. Iniciou com a
ocupacio do seringal que instalou um barracdo perto do Juina Mirim (Bikoktsik = Agua da
Paxiuba). Vimos acima que o gerente Francisco Amorim de Brito e sua turma de
encarregados tiveram conflitos com os Cinta Larga e os Rikbaktsa ja tinham liberado a
margem esquerda do alto Juruena.

Fontanillas tornou-se ponta de lanca para a entrada dos Rikbaktsa no mundo dos
brancos, mas também ocasido facil para os brancos entrarem no mundo Rikbakta (ver mapa

24, p. 162A). O Pe. Balduino e equipe decidiu sair da Tl Rikbaktsa e morar em Fontanillas
em 1990, deixando suas casas nas aldeias®®*. Fontanillas continuou um sinal da fronteira

%0 Na Aldeia Nova, criada para transferir os Rikbaktsa do Japuira e Escondido em 1972, um encarregado
“brasileiro”, também apelidado de Paraiba, convivia amigavelmente com os Rikbaktsa: as 4 horas da manha
ouvia bem alto a Radio Nacional da Amazdnia, sua casa ocupava 0 lugar do mykyry e seu “atendimento a
salde é possivelmente nocivo” (Hahn, 1976: 83). Quando seringueiro, hospedava o Pe. Dornstauder e muitos
Rikbaktsa em sua feitoria (Hahn, 1976: 38).

%! Nogbes de “progresso” e “desenvolvimento” estdo marcados ideologicamente e sdo geralmente medidos
pelo grau de industrializacéo e pelo padréo de consumo. Por isso coloco algumas ressalvas quanto ao seu uso,
pois essas nogdes necessitam do qualificativo “sustentavel” impondo limites ao processo de industrializacao.
%62 Esse empreendimento teve interferéncia direta na vida Rikbaktsa pela proximidade das principais aldeias.
Seu aeroporto foi construido com auxilio dos Rikbaktsa (cf. Hahn, 1976: 40).

%3 \Jer mapa 21, p. 65A. Juina cresceu ao lado da estrada e se tornou sede de municipio pela Lei 4.456
de 9.5.82, desmembrando-se de Aripuand, criado por Decreto-Lei 545 de 31.12.43, que por sua vez fora
desmembrado do municipio de Mato Grosso, criado em 17.9.1818 como Vila Bela. Ao longo da estrada até
Aripuand outros municipios surgiram: Castanheira, Juruena (criados em 4.7.88 por desmembramento de
Juina). Esses municipios ocupam parte das terras tradicionalmente ocupadas pelos Rikbaktsa das quais foram
sendo expulsos pelas frentes de expansao seringueiras e agropecudria, especialmente a partir de 1943.

%% O Pe. Balduino a partir de 1973 morou sucessivamente no BVO, na Curva e na Beira. Nas demais aldeias
passava regularmente, acompanhando o processo de organizacao socio-cultural dos Rikbaktsa. No esfor¢o de
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que se apresenta aos Rikbaktsa com seus encantos e desencantos, que atraia
principalmente os jovens.

A balsa na Rodovia MT 170 (e uma “bodega”) usada para ultrapassar o rio Juruena
ha uns 10 km do limite sul da Reserva Rikbéaktsa, tornou-se outro lugar de intensas relacdes
interétnicas com a sociedade envolvente. A jusante no rio Juruena, na margem esquerda,
quase em frente a foz do rio Arinos, a cidade de Juruena vem recebendo muitas visitas dos
Rikbaktsa das aldeias criadas naquela regido a partir de 1985. Muitos Rikbaktsa dirigem-se
a esses locais para vender castanha-do-para, peixe, artefatos, assistir televisdo, etc. Cada
viagem as vilas e cidades vizinhas corresponde a uma expedi¢do de coleta, caga, ou
mesmo, “de guerra”, uma histéria de incursdes com os mais variados acontecimentos e
relacoes.

conduzir os Rikbaktsa, o Pe. Balduino orientava em quase todos os campos da vida como um “pai”. Na aldeia
da Beira, lembraram-me que tinha muita banana na roga do Pe. Balduino. Onde o padre morava, 0S recursos
tendiam a ser maiores, seja pela forca de trabalho do mesmo, seja pelos recursos que possuia e aos quais se
tinha acesso em caso de necessidade. Em 1990, depois de conflitos com os professores Rikbaktsa, passou a
morar em Fontanillas em vista de maior autonomia de ambas as partes.
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Parte 11 — Um balanco das relacdes de

pacificacdo em territorio Rikbakta

Segundo Max Weber, o poder é a “probabilidade de impor a prépria vontade” sobre
outra pessoa numa relagéo social. O processo de pacificacdo dos Rikbaktsa pode ser lido
como uma dominacdo®® da MIA sobre os Rikbaktsa que procurou “legitimidade” de
formas diversas e criou nos PAIs algumas normas e estruturas que podem ser qualificadas
como um “quadro administrativo” (Weber, 1983: 170). A partir dos diarios, percebi que a
adesdo dos Rikbaktsa a MIA, por um lado, foi circunstancial e oportuna conforme os
interesses de alguns e, por outro lado, foi aceita como algo irremediavel em virtude do
contexto individual e de alguns grupos familiares que passaram a depender dos PAIs. O Pe.
Dornstauder combinou sua autoridade tradicional — adquirida pela identificagdo com os
antepassados Rikbaktsa - com a carismética®®. Para Weber dominacdo é primariamente
“administracdo” (Weber, 1983: 175) e o “quadro administrativo” criado nos PAls
proporcionou uma dominagdo gragas ao saber como obter os recursos e funcionou através
das trocas, dos favores e presentes, conforme relatei longamente no cotidiano dos Postos.

O Pe. Dornstauder, por circunstancias especiais, assumiu o papel de chefe de varias
expedicOes de pacificagdo mencionadas anteriormente. Nas relagdes com os Rikbaktsa foi
visto como um antepassado xama que organizou os PAIls para prestar assisténcia aos
doentes, combinagdo importante de uma figura paterna na tradicdo Rikbakta. Os relatos
apresentados anteriormente retratam a vida diaria, 0s julgamentos sobre estes
acontecimentos cotidianos e espelham as relagdes dos Rikbaktsa com membros da
sociedade brasileira que interagiam com eles. O processo de mudancas resultantes de
diversos estimulos surgidos em diferentes relacfes sociais, muitas vezes assimétricas com
os membros da MIA, deu corpo a esta historia original dos Rikbaktsa nos PAISs.

Alguns locais que serviram de base a pacificacao, assisténcia e catequese ganharam
certa estabilidade, pela preferéncia e persisténcia dos Rikbaktsa em procura-los. Os Postos
foram criados em lugares tomados pelos seringueiros, locais de barrac6es readquiridos por
um processo de compra pelo valor das benfeitorias ou rocas, em geral sem custo
acrescentado pelo valor da terra. Com a invasédo seringueira, os Rikbaktsa atravessavam o0s
rios correndo risco de vida e tinham se adentrado na mata para ali construirem suas
malocas. Estrategicamente os PAIs significaram uma retomada das margens dos rios como
locais de ocupacdo dos Rikbaktsa. Sem o botoque®’, e sem estarem totalmente ao par das
variaveis do processo de pacificacdo, os Rikbaktsa passaram a frequentar mais os grandes

rios com canoas e a encontrar adaptagdes que passaram a caracteriza-los.

%> por meio da disciplina cria-se uma “obediéncia habitual” num processo de dominagdo que sempre é a
“probabilidade de encontrar obediéncia” (Weber, 1983: 43).

%6 Carisma é uma qualidade vista como “extraordinéria”, passivel de reconhecimento “nascido da entrega a
revelacdo, da reveréncia por um herdi, da confianga em um chefe” (Weber, 1983: 194). Identifiquei o Pe.
Dornstauder como o chefe que exigia regulamentos pela for¢a dos méritos de sua vontade de organizacao,
mas reconhecida pelos “stditos” em virtude de sua origem.

%7 Recentemente, marco de 1999, alguns Rikbaktsa foram a Cuiab4 e Brasilia conseguir recursos para uma
fabrica de palmito e levaram os mais velhos que tinham os botoques nos l6bulos das orelhas. Concebida pelo
grupo como uma estratégia (til, isso facilitou sua identificacdo no sentido de dar-lhes autoridade nas relagdes
interétnicas (cf. foto 14, p. 164A).
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Primeiramente, o barracdo do José Rosa foi transformado em PAI Santa Rosa;

0 barracdo Santo Anténio foi transformado no PAI Régis; a Coldnia dos Alagoanos tornou-
se Col6nia Indigena Habetiqgué do BVO. Esses locais se tornaram parte das terras
reservadas para os Rikbaktsa por influéncia direta desses PAIs. Apesar de se tornarem
territorio adquirido pela Missdo, isso ndo impediu que a pacificacdo, assisténcia e
subsequente catequese sofresse ainda a interferéncia dos seringueiros, pois viviam num
mesmo contexto.

Ao analisar a agdo dos missionarios, acontecendo de formas diferentes em cada lugar,
poder-se-ia dizer que tanto o “missionarismo” como o0 “indigenismo” tornam-se
colonizador em algum nivel. E necessario observar que o lugar social dos missionarios que
se filiam a diferentes Congregacdes Religiosas influenciam na proposta de solugdes
originais em relacdo aos problemas encontrados nas relacdes interétnicas de pacificacdo.
Perceber que as interacbes com as populacdes indigenas devem ser localizadas em um
contexto mais amplo permite sair de ingenuidades inconsistentes, ou até inconscientes. Por
exemplo, a construcdo do BVO necessariamente teria que ter a participagéo efetiva dos
Rikbaktsa que vieram de Utiariti*®® para chegar a ser o centro com a presenca de poucos
missionarios. Mas a semelhancga de Utiariti, 0 BVO foi sendo gradativamente desativado
como centro civilizador por causa da reorientagdo ideoldgica e pratica dos missionarios a
partir de 1973, apesar da grande resisténcia da maioria dos Rikbaktsa porque tinham
absorvido a perspectiva da assisténcia®®°.

As influéncias dos seringais no processo pacificador foram decisivas, pois tornou-se
alternativa a guerra invasora. Até as categorias usadas demonstram isso. Cada barracdo do
seringal tinha um “encarregado” que coordenava as diversas feitorias. Usava-se também o
nome “encarregado” para 0s que eram contratados pela MIA para 0s servigos gerais nos
PAls. O encarregado se responsabilizava por um campo de atividade nos PAIs ou pelo
conjunto. Essa funcdo era assumida pelos missionarios padres e Irmdos jesuitas, pelas

Irmézinhas, ou por outros regionais (indios ou brancos) contratados para 0s servi¢os nos

%8 O nome da estacdo telegrafica advém da expedicdo rondoniana de 1909 que chegou ao salto do rio
Papagaio, chamado Tahyatoleza, nome dado pelo “her6i civilizador” dos Paresi, Wazare (Pereira, 1995: 4).
Naquela ocasido quiseram matar um gavido pequeno (Falco sparverius) para a colecdo do Museu Nacional
cujo nome era utiariti, e foram impedidos de matéa-lo pelo chefe Paresi, Mathias Tol®iri, por se tratar de um
gavidozinho sagrado. “Rondon, em homenagem a cren¢a dos seus auxiliares, deu aquelle nome ao salto do rio
Papagaio” (Roquette Pinto, 1917: 197). A Estacdo Telegréafica e o Posto Indigena de Utiariti foi importante
para o “mito de origem” (Lima, 1989: 22) do indigenismo brasileiro. Rondon recrutou criangas indigenas de
ambos 0s sexos, especialmente Paresi, com a funcdo de formar trabalhadores nacionais para as linhas
telegraficas. A disciplina militarizada no internato de Utiariti fez Fatima Machado menciona-lo como uma
“instituicdo total radical”, nos moldes de Goffman. "Em 1910, Rondon e a Comissdo estavam no auge da sua
experiéncia com os haliti, chamados por ele mesmo de ‘filhos submissos, fidelissimos’, que haviam instalado a sua
gente nas estacdes recém inauguradas, para facilitar o servi¢o’ de limpeza e conservacgao." (Machado, 1994: 203-4).
% Rinaldo Arruda observou em julho de 1984 que a pacificagdo colonizadora fora assumida por muitos
Rikbaktsa e chegara 0 momento de ruir: “Hoje percebo que havia chegado na &rea num momento de inflexdo da
historia recente dos Rikbaktsa, quando um conjunto de praticas instituidas a partir da época da ‘pacificagéo’ comegava a
ruir, por sua inadequacdo em relacdo a problematica presente e por forca da emergéncia de uma consciéncia mais
politizada e aberta a outras influéncias na ‘geragao Utiariti’. Esta passava a contestar de forma ambigua mas persistente,
a diretividade e centralizagdo caracteristica da intermediagdo missionaria.” (Arruda, 1992: 34-35). Estas “outras
influéncias” variaram entre a Misséo Luterana (1961-69), o SIL periodicamente em area de 1962 a 1977; da
OPAN que inspirava a agdo de Fausto Campoli, contratado pela MIA para a assessoria aos professores
Rikbaktsa de 1982 a 1987; do prdprio Rinaldo Arruda financiado pelo Polonoroeste; da Funai e
pontualmente, de Zelito Viana e seu pessoal que estava filmando “Avaeté, semente de vinganca”, um filme que
juntou fatos veridicos em torno do “Massacre do paralelo 117, que estava sendo filmado em uma aldeia
Rikbakta.
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quais ndo se consideravam os proprios Rikbaktsa preparados. Vimos que na equipe

do Pe. Dornstauder estavam Irantxe, Kayabi, Paresi, Nambikwara e brancos. Somente no
PAI Régis um Rikbakta assumiu a dire¢cdo por um pequeno periodo. Mas, conforme foram
indicados no andamento de cada um dos PAIs, também outros Rikbaktsa foram contratados
para servicos gerais, tudo decidido pelo superior jesuita, seguindo a estrutura de obediéncia
propria da Companhia de Jesus. Os encarregados que ndo eram jesuitas nem Irmazinhas
eram contratados mediante remuneracao.

A partir do PAI BVO paulatinamente foram sendo criadas as aldeias na margem
direita do Juruena onde as relagdes interétnicas permaneciam subjacentes a estrutura
montada pela MIA. N&o ha registros que indiqguem claramente 0 momento em que o Posto
do BVO passou a ser chamado “Aldeia”, mas parece que a partir de 1977, quando as
ualtimas Irmazinhas sairam de 14, essa tendéncia se acentuou. O novo processo de formacao
de aldeias, nem tdo diferentes das malocas, surgiu em 1965 com Naik, que decidiu formar
um novo agrupamento Rikbakta na altura da aldeia®® da Segunda Cachoeira (lhidawy) a
partir do estreito que ficou conhecido como Boca das Cachoeiras.

Os Postos de Assisténcia Santa Rosa, Posto Régis e BVO, juntamente com o Posto de
Atracdo Japuira, permitiram que a MIA interagisse de forma mais intensa com 0s
Rikbaktsa, os conduzindo posteriormente e tornando-0s um grupo étnico mais aglutinado.
O progressivo deslocamento dos Rikbaktsa que restaram para o BVO e adjacéncias
permitiu superar as divergéncias entre as regides da direita e da esquerda do Juruena.

As relagbes dos Rikbaktsa com os missionarios, também agentes da sociedade
envolvente, gerou uma certa “integracdo a comunhdo nacional”’, mediada pela Igreja
Catolica, de uma forma ndo tdo distante da politica indigenista oficial da época. Os
processos sécio-econdmicos e politicos anti-indigenas ou assimilacionistas presentes nos
projetos de “desenvolvimento” da regido tinham os grupos indigenas como um estorvo ao
progresso. Essa perspectiva esteve em confronto com alguns aspectos da atuacdo da MIA,
mas correspondia grandemente as propostas e aos resultados obtidos junto aos Rikbaktsa de
1957 a 1973 pois, apesar de vozes destoantes, a atuacdo missiondria e indigenista tanto do
Pe. Dornstauder e do Pe. Edgar como de Tolksdorf se caracterizou pelo projeto de civilizar
e catequizar.

Isso ndo impediu que, para cada novo personagem que surgia no contexto Rikbaktsa,
houvesse uma maneira localizada de se relacionar. Geralmente os Rikbaktsa procuravam
fazer com que o missionario entrasse no jogo de aliangas e cisdes internas e assim
participasse da reproducdo da vida material, social e cultural. Um aspecto formal desse

1

jogo pode ser o desejo de incorporar’’t o “estrangeiro” num cld e dar-lhe um nome

Rikbakta. Este passaria a se relacionar de uma forma especifica com parentes e afins

870 Assim foram surgindo na margem do Juruena “barracas de borracha”, algumas vezes em antigas feitorias,
onde alguns Rikbaktsa ficavam para recolherem o latex. Com o tempo foram sendo reconhecidas como
aldeias. Contudo o nome “aldeia” parece ter sido introduzido mais como estratégia politica a partir de 1973.
L A conquista do inimigo ou do diferente reflete-se no modo guerreiro de ser Rikbakta. O conceito de
“predacdo familiarizante” enfatiza o carater negativo da predagdo, da assimetria da relacdo e da dialética do
controle da condicdo subjetiva do inimigo (cf. Fausto, 1997: 478, nota 67). Essa perspectiva auxiliou a ver a
capacidade Rikbakta de controlar a subjetividade alheia e deter o ponto de vista do predador como um ato
politico e social.
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usando expressdes proprias para cada grau de parentesco. Pergunto-me: seria

possivel formar uma mesma “comunidade”’?, dos Rikbaktsa com os missionarios, ou até
com o0s seringueiros, participando do mesmo campo social? Apesar dos Rikbaktsa
indicarem, em algumas circunstancias o civilizado como um ideal a ser conquistado,
parece-me que, para formar uma mesma comunidade nos Postos, foram decisivas as
interacdes sob orientagcdo de um encarregado, e nas aldeias, sob orienta¢do do cacique. Em
um nivel mais amplo, apesar de estarem fazendo parte de grupos étnicos diferentes,
formavam uma mesma sociedade nos Postos com as limitacGes e caracteristicas préprias
dos sujeitos e instituicdes das quais faziam parte. Vimos que o proprio Pe. Dornstauder foi
reconhecido como um Rikbakta antigo que voltara, porém ndo se casou e viveu com eles
nas malocas. Esse espaco para o diferente permite que 0s grupos em interagcdo formem-se e
constituam-se justamente na relacdo. As situacOes intermediérias onde uma das partes
busca assumir 0 modo de ser do outro, parecem-me indefinidas e dependem da diregéo que
0 grupo pretende tomar. Os Rikbaktsa tém mantido resisténcia aos casamentos interétnicos
quando o parceiro(a) é incorporado ja adulto, classificando-os como fatores complicadores
na organizacdo social tradicional. Diferente era a técnica antiga de roubar criancas para
criar pois neste caso o processo de educagao levava a assumir os valores e 0 modo de ser
Rikbakta.

Observei que um sistema em conflito tende a politizar-se e a ocultar ou guardar
valores religiosos e culturais, principalmente quando esses valores eram ameacados. Os
Rikbaktsa jogaram estrategicamente em alguns aspectos, segundo as expectativas
manifestadas pelos agentes missionarios. O préprio conhecimento adquirido e
documentado nos diarios é fruto dessa experiéncia compartilhada pelos Rikbaktsa, onde ha
sempre algo escondido atrds do que se revela. Por exemplo, inicialmente falavam
“ingenuamente” do canibalismo e de outras relacbes caracteristicas. A0S poucos,
percebemos que passaram a calar sobre certos assuntos e o canibalismo some dos relatos,
talvez por terem percebido 0s preconceitos ou até por terem sido reprimidos pelos regionais
e missionarios nesses aspectos pois muitos preconceitos foram assumidos pelos Rikbaktsa
com o tempo. No campo social que envolveu os Rikbaktsa - a MIA e a Missdo Luterana,
entre outros - € necessario reconhecer que cada grupo quis controlar as impressfes e
expressOes para transparecer somente 0 que confirmava sua postura e a legitimava. Nesse
sentido os diarios inéditos de Tolksdorf, mais independentes, trouxeram nova qualidade
para a compreensdo do processo pacificador Rikbakta.

A mensagem dos brindes que atrairam e geraram confianca, da bandeira da paz com

a senha®”? da pacificacdo que os identificava, articulados com palavras e os gestos

%72 Comunidade aqui é vista como um grupo humano onde as relagdes sociais s&o baseadas num “sentimento”
subjetivo de afeicdo dos participantes que querem “constituir um todo” vivendo no mesmo lugar, no caso, um
Posto ou uma aldeia. Inspirado em Weber que trabalhou com comunidades urbanas, penso que essas
“comunidades” articuladas formam a “sociedade Rikbakta” que se une em torno de interesses comuns, onde
seus membros encontram compensagdes para se constituirem em etnia diferenciada (cf. Weber, 1983: 33).

% Além do Pe. Dornstauder, Tolksdorf usou da senha para tentar a pacificacdo dos Beico de Pau e os
seringueiros faziam uso da mesma senha na bandeira da pacificacdo. Na regido do PAI Régis, por exemplo,
0s seringueiros entraram na mata levando as senhas e gritando: “Canoeiro Bom! Seringueiro bom!” Isso evitou
que Muitzoc os flechassem: "O seringueiro estava preparado e o indio também [...] O Muitzog, que era bravo [...]
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estipulados de mansiddo e a ndo-reacdo agressiva contra os Rikbaktsa, evidenciaram

que havia algo diferente naguele grupo de estrangeiros. E o resultado foi o primeiro contato
pacifico no dia 30.7.57. O grito de paz "Canoeiro Bom! Seringueiro Bom!" usado na
pacificacdo, revela uma viséo totalizadora que torna homogéneo tanto o mundo dos brancos
como dos Rikbaktsa para facilitar as primeiras relagfes. Este mote da pacificagdo tornou-se
comum no modo de saudacdo dos seringueiros e dos Rikbaktsa até nas vilas vizinhas (cf.
Zwetsch, 1993: 151). Cabe observar que muitos dos seringueiros que comegaram a usar
também a bandeira da pacificagdo para se guarnecer, e terem acesso mais facilmente aos
Rikbaktsa, ndo tinham intencOes de paz. Da mesma forma, os Rikbaktsa "pacificados"
visitavam os "brabos" para os "amansar" falando das vantagens de uma relacdo amigavel
com o0s brancos. Vimos que a prépria figura do Pe. Dornstauder foi um fator que facilitou o
processo de pacificagdo pois procurava, com 0s meios de que dispunha, desenvolver uma
assisténcia mais ordenada e eficiente. Pretendo confirmar aqui a influéncia da Missédo de
Utiariti, vista a partir do BVO, no processo de territorializacdo dos Rikbaktsa que, apesar
da depopulagdo drastica causada pelas epidemias, conseguiram rearticular-se em torno das
figuras dos chefes, depois de ter assumido o Pe. Dornstauder como seu chefe e xama.

3.1 — A forga gravitacional de Utiariti, um *“oasis” no
cerrado
O movimento do PAI S. Rosa no Arinos para o Rio do Sangue e, finalmente, para o
BVO, no Juruena, sofreu a forga gravitacional de Utiariti. Para esse centro educacional
muitas criangas Rikbaktsa foram levadas, chegando a reunir criangas de ambos os sexos de
8 grupos indigenas®* com o fim de tirar-lhes o estigma de “selvagens”. Cerca de 100
criancas Rikbaktsa, consideradas orfds, foram levadas para Utiariti na década de 60,
inicialmente via PAI S. Rosa (ver fotos 6 A e B, p. 168A). Aconteceram 24 caravanas de
Rikbaktsa e Kayabi a Utiariti, de outubro de 1956 até 1.5.62 e 34 até 27.5.1964:
"organizaram-se uma espécie de caravanas a Utiariti, até agora Unico centro de educagéo e
formacdo sistemética. Esperava-se deste modo também preparar elementos capazes, a se
integrar no trabalho de civilizagdo e catequese da propria tribo, no ambiente nativo."
(Dornstauder, Pasta 16, Fasciculo 115). Assim foi planejada uma educacédo sistematica das
criancas para que elas fossem intermediarias da civilizagdo e da fé cristd para seus grupos
autoctones tidos como selvagens e pagdos. As caravanas foram incentivadas porque se
tornaram uma forma de civilizar e catequizar, talvez mais eficaz que as visitas dos
missionarios as malocas.

"Como as visitas de indios em Utiariti e nos Centros de populagdo civilizada
tiveram grande influéncia no Servico de Pacificacdo, e na assimilagéo da tribo, surgiu
a idéia organizar caravanas ndo SO para aproveitar esta experiéncia, mas
principalmente para educar e formar melhor os indios, creancgas e adultos, que fossem

atacaram la no Juruena, sairam pacificos nesta ocasido. Muitzog quando viu a senha, ele pegou e olhou: que é isto? J&
vira no Juruena coisa igual." (Dornstauder, Pasta 15, Fasciculo 110).

% Trata-se dos Nambikwara (Alotezt, Sabanés, Manduika), Paresi, Irantxe do Cravari com um acréscimo
significativo dos Rikbaktsa, Kayabi, Apiakd, Xavante, uma Cinta-Larga (Wanda Laura, raptada por
seringueiros e entregue ao Pe. Jodo, depois casada com Mauricio Tupxi). Também sup8e-se que algumas
criancas de seringueiros estudaram em Utiariti, especificamente o caso de criangas do Seringal do Antonio
Junqueira: “Ivo Zaballo, que trouxe 3 criangas para ir a Utiariti (Agricola, Samira, Creusa)” (PAI BVO, 19).
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capazes, e desejosos disto, e estes elementos por sua vez seriam um fermento, e
auxilio para a civilizacdo e catequese do resto da tribo." (Dornstauder, Pasta 14,
Fasciculo 101).

Essas caravanas percorriam distancias enormes e o Pe. Dornstauder vislumbrava
reforcar o BVO, um pdlo Rikbakta mais proximo para facilitar o intercambio com Utiariti.
O PAI Régis, que atendia os Rikbaktsa da micro-regido do Rio do Sangue e captava muitos
dos que se dirigiam ao PAI S. Rosa, também era mais préximo de Utiariti, contudo para ir
até 14, atravessava-se por terra longo trecho do cerrado. Descendo o rio Papagaio para
encontrar o Juruena e o BVO tornou-se o local mais préximo de Utiariti por via fluvial. A
viagem via Gleba Arinos e o PAI S. Rosa — desativado em 6.9.1962 — foi ficando obsoleta
aos poucos (cf. mapa 7, p. 169A). Os Rikbaktsa que ali ainda estavam passaram para o
Posto Régis e o BVO. Gradativamente o atendimento assistencial foi sendo centralizado no
BVO e o PAI Régis minguou.

O Pe. Dornstauder mencionou em uma carta ao Provincial (8.2.67) o *“caso dos
Canoeiros. Vasto territdrio, e a tribo fragmentada em setores assistenciais, mal ajustados
entre si” (cf. Arquivo Meridional). A colbnia do BVO, um “entreposto” para Utiariti,
tornou-se o centro administrativo das atividades da MIA para os Rikbaktsa desde 1962 até
1977%°. Depois de 1973 o BVO funcionou como “centro” quase que por inércia num
processo de administracdo indireta da MIA. O grupo de Rikbakta que viveu no internato de
Utiariti, chamado por Rinaldo Arruda de “geracéio Utiariti”*"®, teve muita influéncia na
conducdo dos trabalhos da MIA junto aos seus parentes. Em geral, ja batizados cristéos,
constituiam com suas contradi¢des, por assim dizer, as maos da MIA junto aos Rikbaktsa.
Assim o sistema de civilizacdo e catequese de Utiariti se estendeu especialmente aos
trabalhos no PAI BVO.

O modelo do “internato” de Utiariti estava no auge em 1967 e uma gradativa

desativacdo comecou a acontecer®”’

. O periodo de permanéncia dos Rikbaktsa no exilio de
Utiariti foi relativamente curto, mas de uma influéncia notavel ndo somente por causa do
programa de formacdo, mas também porque a maioria era orfa. As familias e outras
instituicdes sociais que transmitiam valores éticos e culturais Rikbaktsa estavam
desestruturadas. Utiariti foi sendo desativado aos poucos como internato e o BVO cresceu
ao receber maiores investimentos por influéncia decisiva do Pe. Edgar, “delegado” da

Funai para os Rikbaktsa. A maioria da “geracdo Utiariti” ficou no BVO®® por causa da

¥° A mudanca de perspectiva do trabalho indigenista da MIA junto aos Rikbaktsa, influenciando-os
diretamente, aconteceu de fato com a morte do Pe. Edgar num acidente automobilistico em 21.8.1972.

%76 \/imos que as criancas tiradas do seu ambiente tradicional para um local com grandes empreendimentos
tiveram que mudar seu estilo de vida e conviver com outras etnias. Essas criancas, 6rfaos em sua maioria,
frutos da guerra com os seringueiros e das epidemias, encontraram pais e maes entre os jesuitas e Irmézinhas
que os “educavam”. Estes e outros aspectos tais como, a separacdo rigida dos meninos e meninas, a missa
diaria, 0 uso da lingua portuguesa como forma de reforco da educagéo escolar, os trabalhos, com horarios
determinados para as diversas atividades, etc, implicaram numa mudanca social, cultural e religiosa violenta
para os Rikbaktsa. A disciplina implantada em Utiariti, segundo o depoimento de um Irantxe em 1992,
chegava a recorrer ao “castigo”: “surra, servico, ficar de joelhos. Estudar até mais tarde” (Silva, 1999: 409)

77 0 namero de internos indica o auge do trabalho: “Por volta de 1963, Costa (1985) calcula, baseado num
relatdrio de trabalho de Utiariti, que havia cento e oitenta e sete criancas indigenas internadas: oito padres e sete irmas
cuidavam de catorze criangas no Jardim de Infancia e de setenta e trés criangas que estudavam no Primario. Curvo
(1992) avalia que mais ou menos em 1967, o internato chegou a abrigar cerca de trezentos internos.” (Silva, 1999:
407).

%78 Depois do exilio de Utiariti, alguns Rikbaktsa permaneceram com outros grupos indigenas ou na cidade
em grande parte motivados pelos casamentos interétnicos. Foram catalogados os nomes de 53 Rikbaktsa fora
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37%: escola, Posto de Saude,

estrutura de assisténcia instalada semelhante a Utiariti
gado, lavoura mecanizada, etc. Assim o projeto paternalista do Pe. Dornstauder foi
continuado de outra forma pelo Pe. Edgar no BVO, uma forma eficiente de atracdo dos
Rikbaktsa.

Desativando Utiariti como internato, alguns missionarios jesuitas com algumas
IrmAzinhas acompanharam os internos para a “Reserva Rikbaktsa”*®’: o auxilio dos Irméos
jesuitas se dava na marcenaria, na mecénica, na criagdo de gado, na lavoura, e outros
setores de sustentagdo econdmica do PAI BVO; as Irmazinhas auxiliavam principalmente
na enfermaria e na cozinha; alguns estudantes jesuitas e outros fundamentavam na escola
esse projeto de desenvolvimento e progresso ao estilo ocidental, ja questionado em Utiariti.
O BVO tornou-se o principal ponto de aglutinacdo Rikbaktsa, onde se formara um misto de
maloca, aldeia, entreposto e colonia. Mas a tenséo de Utiariti passou ao BVO: trazer os
Rikbaktsa para a “sociedade brasileira” ou reforca-los na sua identidade étnica tradicional?
Havia posigdes divergentes entre 0s missionarios quanto a nova perspectiva a ser tomada.

Segundo o Diéario de Utiariti do Arquivo da Provincia Imaculado Coragdo de Maria
das Irmazinhas da Imaculada Conceic¢do, em janeiro de 1971, “Houve grande afluéncia de
visitantes e curiosos ao Posto da Missdo. Com as poucas criangas que ainda estavam no
educandario esperando a vez da saida ficaram trés Irmas.” A Madre Geral das Irmézinhas,
Paula Maria da Santissima Trindade, fez o histérico de Utiariti de 9.4.46 a 1972 e
desabafou na conclusdo, em 1973:

"Tristes pela auséncia das criangas, 0 ano ndo serd promissor para nos e a
Missdo. Ver destruido, em poucos méses, apds uma luta de 26 anos, o trabalho insano
da catequese, das escolas, das lindas festas Litdrgicas para seguir ideologias
descabiveis, até anticristas, quando Jesus disse: ‘lde pelo mundo, ensinai a todos o
que eu Vvos ensinei e batizai-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo'. Foi
uma ordem simples, clara e precisa. Sera que os Padres Tedlogos sdo mais que Deus,
sapientissimos? Ou deixaram-se obsecar pela fumaga de Satd? Pai da confusdo, do
orgulho e mentira? Esta é a opinido da historiadora."”

3.2 - Um resultado perverso: doencas e mortes

“Se ndo tivesse irrompido uma epidemia de gripe, entre os indios,
contra a qual éles ndo tinham recursos, creio bem que teria sido
necessario muito mais tempo para estabelecer contacto com éles, e
mais sangue teria custado. Porque o contacto mantido até entdo, de
parte a parte, consistia em atirarem, os indios, flechas, e balas, os
civilizados. N@o se sabe como os indios apanharam essa gripe.

das Reservas em 1989, a maioria de forma mais definitiva constituindo familias. Neste caso, os filhos também
foram catalogados (Bettio, 1989: 23-24).

879 A MD chegou a constituir uma estrutura grande em Utiariti: casa dos internos e padres e outra casa para as
Irmézinhas e as internas, serraria, igreja, oficina, cozinha, Posto de Salde, depdsito, escola, casas para 0s
visitantes, estabulo para gado bovino e porcos, usina de aglcar, descascador de arroz, usina geradora de
eletricidade, hortas, pomares, lavouras e campos, etc. A escola ministrava aulas de portugués, matematica,
geografia, historia, religido, etc. No campo das oficinas, os rapazes aprendiam marcenaria, pecudria,
mecanica, apicultura, etc. e as mogas aprendiam tric6, corte e costura, bordado, artes culinérias, etc. O
modelo implantado pelo Pe. Edgar no BVO teve adaptagdes diferentes pois ndo havia internato e era pensado
para a assisténcia dos Rikbaktsa. Contudo, continuavam a mandar os padres e as Irméazinhas, dentro de um
jogo de forgas proprio do contexto indicado anteriormente.

%80 \/er a distancia de uma viagem de Utiariti para os Postos e malocas Rikbaktsa no mapa n® 12, p. 171A.
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Possivelmente, contrairam a doenca, em um dos assaltos®® a uma
Feitoria” (Tolksdorf, s.d.: 8).

E necessario mostrar como as doengas contribuiram para o processo de pacificacéo e
o0 Pe. Dornstauder respondeu as expectativas dos Rikbaktsa. Para compreender o processo
de saude/doenga na sociedade Rikbakta levarei em consideracdo 0s ‘“aspectos
bioecoldgicos que regulam a relagdo parasita-hospedeiro” e os “fatores culturais envolvidos
na escolha dos itinerérios terapéuticos” (Santos & Coimbra, 1994: 11). As transformac6es
sociais, econémicas e ambientais nos anos de 1957 a 1973 tiveram impacto violento sobre
0 processo de saude/doenca nos diversos grupos Rikbaktsa. Por tratar-se de um processo
acelerado de transformagdo em varios niveis, as negocia¢des em torno dos significados e
praticas terapéuticas tende a acelerar-se pois as mudancas sobre a dindmica de
salde/doenca é particularmente sensivel. Os conflitos bélicos entre os seringueiros e 0s
Rikbaktsa foram menos draméticos do que o contagio® de doencas também em
consequéncia das novas relagcdes estabelecidas com os missionarios. Numa das primeiras
expedicOes, o Pe. Dornstauder encontrou os Rikbaktsa vestidos e passou a insistir na
necessidade de secar a roupa para que ndo pegassem gripe: "Faco questdo de ensinar bem
ensinado a secar a roupa, ao fogo e ao sol. Licdo que dou com insisténcia, prevenindo 0s
males fatidicos dos resfriados e gripes, a que estardo fartamente expostos com o uso da
roupa" (Dornstauder, 1975: 113). Os missionarios entraram nessa trama com a intencdo de
pacificar e/ou salvar os Rikbaktsa. As doencas e as mortes ocorridas entre os Rikbaktsa em
consequéncia das relagdes interétnicas intensificaram-se com o processo de pacifica¢do. O
trabalho dos missionarios tornou-se mais um fator de disseminagdo das epidemias. Por
outro lado, os Rikbaktsa passaram a procurar os PAIs e 0s seringueiros para se curarem das
doencas que assolavam suas malocas. Num circulo vicioso, essas doengas que provinham
justamente desses ambientes eram tratadas ali. Esse processo dramatico de atendimento aos
doentes nos PAls incrementou a prdpria pacificacdo. Vimos que alguns Rikbaktsa
relacionaram a presenca dos seringueiros e missionarios com a fonte das epidemias. Essas
interpretacfes carregavam também um aspecto religioso e 0s missionarios se moveram

nessas crises de relacionamento com os Rikbaktsa com muito cuidado.

Por outro lado, “a missdo salvou os Rikbakta da répida extingdo cultural, se ndo da
extincdo fisica” (Hahn, 1976: 32). Das 52 malocas ou acampamentos (cf. mapa 2, p. 172A)
encontrados pelo Pe. Dornstauder, 37 foram extintos ou abandonados, muitos por causa das
epidemias anteriores a 1962. Para levar algum auxilio em termos de saude alopatica, em
condigdes muito precarias, passavam-se dias de viagens para se chegar a uma maloca e

algumas vezes ja era tarde demais.

%81 Os ditos “assaltos” as feitorias tinham inicialmente o objetivo de conseguir alguns bens industrializados,
especialmente instrumentos de metal, mas também roupa e algum alimento. Depois do que vimos na parte II,
esses “assaltos” também poderiam ser tentativas de encontros pacificos ou de “confraternizacdo”.

%82 Contégio é tido aqui como a transmissdo de uma doenca de um Rikbakta ou branco a outro pelo contato
direto ou por mediacdo de objetos como a roupa, por exemplo. No inicio de 1958, estando a “equipe volante de
pacificacdo” numa das malocas, os Rikbaktsa levantaram cedo e levaram o facdo, o cinto e a camisa de
Xinunxi e foram de volta @ maloca de I1xo. S6 o fato de usar camisa de outro, por exemplo, sem os cuidados
higiénicos necessarios tornava-se fonte de muitas doencgas. A contaminagdo remete a um conjunto maior de
pessoas infectadas por tal doenca.
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O Pe. Dornstauder observou o regime de troca a ser estabelecido. Percebeu que

as trocas funcionavam entre eles e que poderia se usar dessa mediacdo para que os dois
grupos em conflito, seringueiros e Rikbaktsa, também se entendessem apesar da “escura
borrasca que se prenuncia, de doengas e de desencontros com a frente pioneira”
(Dornstauder, 1975: 114). Por outro lado quer controlar as relagOes para evitar 0s
contagios: “Descido, assim, controlar até o possivel 0s grupos de pessoas que entrardo em
contato com os rikbéktsa, de modo a respeitarem a integridade tribal" (Dornstauder, 1975:
114). Ao analisar a micro-histéria de cada PAI fui ressaltando os problemas de salde
encontrados para ampliar a visdo da complexidade desse fator no processo de pacificagéo
dos Rikbaktsa. Convém me alongar um pouco mais no dia-a-dia das demandas do campo
de salde, com situagdes tipicas dos PAIs, para captar o modo de pacificar através da busca
de solucdes de problemas concretos das doengas advindas das relagdes com os brancos.
Esses dados auxiliam a compreender porque situacoes de extrema necessidade faziam
com que muitas turmas de Rikbaktsa fossem aos PAIs. Diante de situagdes de mortes
freqientes dos chefes, entregar-se & pacificagdo era buscar alguma saida no sentido de
responder a demanda urgente da salde, por exemplo, a turma “do falecido caciqgue Amra”
(Tolksdorf, 1997: 42) ou de Anuca (Tolksdorf, 1997: 41) que buscaram o PAI S. Rosa. Uns
chegavam e outros saiam dos Postos ininterruptamente, conforme seus interesses muitas
vezes ndo revelados. Apesar de afirmacdes exageradas de Tolksdorf sobre a desumanidade
dos Rikbaktsa, o que fazia por eles gerava gratiddo e compromisso. Isso ficou claro no caso
do presente, a “buzina de guerra” que Tolksdorf recebeu da vilva de Amra antes de partir.

“A vilva do cacique me deu, ao despedir-me, a trombeta de guerra do seu marido,
trabalhada de madeira e a tocar num movimento horizontal diante da boca. [...]
Eram sons horriveis, que provavelmente espalharam medo e terror entre seus
inimigos [...] E para esperar que estes sons nunca mais soem para ataque, pois 0
primeiro trabalho para a paz nesta terra selvagem estd coroado de sucesso.”
(Tolksdorf, 1997: 42).

A trombeta de guerra presenteada foi ocasido para Tolksdorf elogiar a pacificacdo da
guerra seringueira. Contudo, problema maior do que a guerra eram as doencas. Com as
malocas sendo abandonadas, o chefe Vitamo, enfraquecido, com os pés inchados e
nevralgias torécicas assim desabafou no dia 16 de junho de 1960: “Tudo era bom. Faz
tempo ndo havia doenga. Agora, os Kutsa apertam por todos os lados.” (Dornstauder, 1975:
183). As doencas e mortes ndo consistiam novidade para os Rikbaktsa, mas a forma de
contagio grupal como estava acontecendo e 0s sintomas 0s deixavam sem recursos.

Quero refletir aqui sobre a intensificacdo das doencas e, consequentemente, sobre as
mortes entre os Rikbaktsa por ocasido do trabalho missionério de pacificacdo da MIA. Os
mortos, mesmo dos que somente se tinham noticias vagas, eram nomeados com cuidado
nos diérios, ndo constituindo apenas cifras (ver anexo 4). 1sso ressalta o tragico das doengas
contagiosas que provavelmente mataram muito mais do que a guerra propriamente dita, se
pensarmos em periodos transcorridos antes e ap6s o primeiro contato pacifico. Certamente
ja havia sido transmitida alguma doenca nas rela¢cdes com 0s seringueiros antes do contato
pacifico com a equipe missionaria. Em alguns casos a transmissdo de doencas poderia ser

estratégia de combate e fazer parte da guerra. Tolksdorf denunciou na mesma época que 0s
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seringueiros deixaram roupas contaminadas para os Bei¢co de Pau. O que parece

evidente € que quanto mais estreitas as relacGes entre os Rikbaktsa e os brancos, mais
facilmente o contagio acontecia.

Fiz uma projecédo considerando que cerca de 50% da populacdo Rikbakta morreu na
tragica década de 1957 a 1967. As causas®® de tamanha mortandade n&o estavam nos
conflitos hostis mas nas doencas transmitidas pelos seringueiros, missionarios e outros que
dividiam o mesmo territorio. Os Rikbaktsa recém contatados pareciam ser pouco
resistentes a muitas doencgas e susceptiveis as infecBGes, principalmente as doencas
respiratérias generalizadas como “gripe” (tosse, coqueluche, constipagdo, resfriados,
pneumonia e outros), mas também ao sarampo, a variola, & maléaria e a tuberculose. Foram
duramente atingidos por tais moléstias, o que Ihes causou, em grande parte, tal mortandade.
Francis Black procurou explicar os elevados niveis de mortandade indigena devido as
epidemias associadas ao contato através de uma causa paralela: o colapso das atividades de
subsisténcia. Com a maioria doente na aldeia gera-se um quadro de ruptura social que torna
impossivel prover os cuidados basicos de alimentacdo e higiene, o fator principal da
letalidade epidemioldgica. Alguns especialistas buscaram evidéncias de especificidades
genéticas das populacBes indigenas que explicassem a mortandade diferencial face as
epidemias e “ndo foram identificados fatores genéticos especificos que comprovem a
hipotese de maior suscetibilidade biolégica dos amerindios a infecgdo” (Black, 1994: 74).
Contudo, grupos indigenas ndo dispdem de genes que possibilitem resisténcia especifica a
infecgdo como ao plasmodium da maléria. Assim, em um nivel individual, a capacidade de
defesa imunoldgica dos amerindios é igual a das outras popula¢fes, mas o nivel coletivo
faz a diferenca. A adaptacdo dos patdgenos a uma populagdo de hospedeiros com limitado
“repertério genético”*® fica facilitada. Tal mortandade entdo associa-se a um componente
biolégico que Black identificou com o acentuado nivel de homogeneidade genética das
populagbes indigenas, que implica em menor capacidade de responder as infecgfes: “um
patbgeno tem maiores chances de proliferagio em uma populacdo biologicamente
homogénea do que em outra mais heterogénea, onde se faz necessario uma constante
adaptacdo aos diversos mecanismos de defesa dos hospedeiros” (Black, 1994: 77). Como
0s patdgenos estrategicamente mudam continuamente para se proliferar e se adaptar aos
hospedeiros, também os hospedeiros mudam para resistir as infeccoes.

Segundo os dados esparsos recolhidos, a diminuicdo demogréfica foi gradativamente
acontecendo desde 1957 até 1965 e nos Postos sobrava a maioria de mulheres e criangas. A

mortandade era maior entre 0os homens (muitos chefes) porque eles é que procuravam 0s

%83 Contudo as mortes ndo possuem somente causas patogénicas. Além dos homicidios por conflitos internos
e pela guerra, além das doengas, inimeros acidentes e causas eventuais levavam a morte muitos Rikbaktsa.
Um caso digno de nota, talvez um tanto retérico, era o perigo dos animais selvagens na floresta: “Eu ja ndo me
admirava mais de encontrar tantas vidvas cujos maridos haviam sido mortos pela onga.” (Tolksdorf, s.d. 26).
Segundo uma avaliacdo da equipe do CIMI que atua com os Rikbaktsa, 50% das mortes aconteceram nos
altimos anos por acidentes, 30% por maléria ou outras doengas, 10% “por veneno” tidos como mortes
culturais em que o doente se sente enfeiticado e outros 10% por causa desconhecida. Alterando as estratégias
de subsisténcia ao habitarem territorios mais restritos com limitados recursos naturais, o processo de
sedentarizacdo aumentou na proporcao da dependéncia das rogas e das relagdes interétnicas.

%84 «A capacidade de produzir respostas imunes defensivas pode ser caracterizada como dominante do ponto de vista
genetico. A falta de um alelo especifico resulta em maior suscetibilidade, de modo que, quanto mais alelos uma
populagdo dispor, mais amplo sera seu sistema de defesa.” (Black, 1994: 80).
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seringueiros, garimpeiros e 0s Postos e, como tropa de choque, eram 0s primeiros a

apanharem na guerra e a se infectarem de doencas contagiosas. O periodo de 58 a 63 (cf.
grafico 7 p. 175A) foi o mais critico, conforme os dados obtidos nos diérios,
principalmente por causa das epidemias. Além da seqiiéncia de mortes por causa das
doencas trazidas com o processo pacificador os seringueiros continuavam avangando e
pressionando cada vez mais os Rikbaktsa. No més de julho de 1958 o Pe. Dornstauder
menciona a falta de medicamentos e temeu pela relacdo incipiente de paz diante da situagéo
lamentavel de doengas:

"Tipo esquisito de gripe este: sem febre, com tosse e grande mal-estar...
Depois de irrompido o surto de gripe, o escarro, atirado para todos os cantos e
passado com a méo pelos esteios e objetos, num contato de toda hora, completa a
falta de resguardo e alimentacdo no reinado da gripe." (Dornstauder, 1975: 146s).

As doencas das vias respiratdrias foram as que mais atingiram os Rikbaktsa. Houve
epidemias de gripe fulminantes nos primeiros anos do trabalho missiondrio em todas as

micro-regides®®®

. A vulnerabilidade a gripe, malaria e ao sarampo, associada a alimentacdo
deficiente, decorrente destes momentos em que quase toda a comunidade esta
convalescente, foi a principal causa da mortandade. O Pe. Dornstauder cuidava muito da
alimentacdo dos doentes quando chegava aos Postos e o resultado era geralmente positivo,
quando associado aos antibidticos. Observo que teve influéncia na superacdo das doengas o
periodo em que uma epidemia chegava ao Posto ou maloca, se numa época de pendria
alimentar ou de abundancia. A pendria alimentar na seca fazia com que os Rikbaktsa
excursionassem para diferentes lugares. Nas chuvas, se a roga fosse grande, o alimento
sobrava. Quando doentes, ndo conseguiam excursionar e nem fazer suas rogas.

Quando os antigripais®®* nao resolviam, recorria-se & penicilina pois alguns casos de
gripe possuiam um quadro de complicacdo nervosa: dor de cabeca, dor na nuca, etc. Os
dados quanto a salde sdo dispersos, ndo permitindo uma andlise sistematica do efeito
sanitario das frentes de expansdo. Contudo, alguns dados sdo precisos: foram tratados, por
exemplo, 171 casos de malaria de maio a dezembro de 1961 (cf. Dornstauder, Pasta 12,
Fasciculo 88). A maldria, gripe, variola, catapora®’ e outras doencas possuem periodos
diversificados de atuacdo no organismo a partir do contégio. 1sso ndo era percebido pelos
Rikbaktsa: “o indio mesmo espalhou [...] 0 Muitzog e sua turma do Sangue estava a volta
da feitoria. Os seringueiros estavam todos gripados. [...] Falei — faz mal. E de fato, quando
voltei tinham morrido os indios bons de gripe." (Dornstauder, Pasta 15, Fasciculo 110).

%8> A noite do dia 26.6.60 chegou no PAI S. Rosa o Pe. Dornstauder, “como de costume” com um grupo de
Rikbaktsa e com desoladoras noticias da micro-regido do Escondido: “morrem muitos rikbéktsa de gripe, a qual
contrairam com o contato com civilizados. Em uma aldeia encontraram 4 covas novas, noutra 3, noutra uma india morta
e s6 com terra atirada nela, noutra aldeia uma india morta na rede. Todas as aldeias abandonadas. Também os indios,
que quiseram encontrar-se com 0 pe. Jodo, entre eles caciques de grande influéncia, tinham desaparecido por medo da
doenca até agora desconhecida por eles. A Unica salvagdo € arranjar bastante remédio e descer de novo para tratar 0s
indios.” (Tolksdorf, 1997: 101).

%86 Segundo os diarios, foi a gripe que mais atingiu os Rikbaktsa. "A gripe parece que esta entrando, pois de
todos os lados estou ouvindo tosse e ndo tem remédio." (Tolksdorf, 1997: 123). Esta afirmacéo do dia 20.3.62 se
repete no dia 22: "Todos os indios estdo resfriados, felizmente sé 15 aqui no posto. Em vez da gritaria e risadas das
criancas, ndo se ouve se nao tossir de toda a parte. As inje¢Ges acabaram.” (Tolksdorf, 1997: 124). Somente depois
de um més houve um certo alivio. O pior da doenga foi vencido com injeces, gotas, comprimidos e uma boa
alimentacdo, entretanto essa situacdo podia ser considerada ainda instavel, tanto em relacdo aos recursos
como ao numero de Rikbaktsa que ficassem doentes (cf. Tolksdorf, 1997: 139).

%87 De 27.7 a 11.10.60 eram freqiientes os casos de catapora no Régis “7 casos presentemente” (PAI Régis, 27)
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N&o encontrei registro de epidemia de sarampo nos Diarios de Tolksdorf e do Pe.

Dornstauder, contudo convém observar que o problema, muitas vezes, era mais 0 precario
diagndstico do que o tratamento. Por exemplo, no PAI S. Rosa apareceu uma doenca
tratada por Tolksdorf:

“Primeiro a notei numa pequena crianca: bolhas de &gua e purulentas. Menores e
maiores de tamanho duma moeda de um cruzeiro. Abri-as e as tratei com pomada
de sulfa. A seguir, também outros indios e indias vieram com as bolhas, as vezes
mais, as vezes menos. [...] A rede foi untada com ela e todo o corpo. Tentei outro
meio: mercario-cromo. Este secou logo, as feridas ficaram desinfetadas e também
sararam.” (Tolksdorf, 1997: 41).

Olhando as reagOes dos Rikbaktsa, Tolksdorf relatou algumas atitudes “estranhas”
diante da morte encarada com certa “tranquilidade”. Tais relatos talvez tivessem sua
origem no fato de acreditarem que voltariam como civilizados, mas devem ser relativizadas
por ndo estar claro quais os conflitos subjacentes e as inten¢bes do texto impressionista,
como 0 caso seguinte em que Matereocutipa voltou de uma visita aos parentes:

“radiante de satisfagdo, que haviam morrido todos, porém ele ainda ndo, o que lhe
parecia causar-lhe espanto [..] Contou-me isto, sem qualquer sinal de
sentimentalismo. Mas eu encontrei em todos os indios, a mesma atitude, em relagéo a
morte [...] E, também, quase insensivel & dor.” (Tolksdorf, s.d. 21).

Tolksdorf também falou de um homem que se queimou todo e acabou morrendo, sem
que ninguém tentasse “apagar o fogo ou socorré-lo.” Esse julgamento etnocéntrico de
Tolksdorf levou-0 a pensar que a morte representava um papel pouco importante para os
Rikbaktsa. Outro caso mostra uma premonic¢do da morte em estado singular de consciéncia:
“0 indio veio a mim, e disse, cheio de alegria: ‘Fritzi, eu morro hoje. Olhei-o, admirado e ri
com éle, pensando que fosse um gracejo. Ele, porém, repetiu-me: ‘Hamui anabuia eu
moro’, ou seja, ‘quando o sol se puser, eu morro’.” (Tolksdorf, s.d. 18). Assim aconteceu e
passaram toda a noite, diante do morto enrolado de cdcoras dentro da rede e sustentado por
duas varas fortes fincadas no chdo, no canto finebre monotonamente repetido. De manha
foi aberta uma cova na beira da floresta com aproximadamente 80 cm de profundidade e de
didmetro:

“Ao som de cantos ininterruptos, foi éle arrastado para a cova, por duas mulheres, ali
colocado e depois enterrado. O chdo, sbbre a cova, foi aplanado e bem batido, em
seguida, regado com agua e alisado. Passado alguns dias, quando o solo sébre a cova
apresentou fendas, foram estas novamente tapadas com barro e agua.” (Tolksdorf,
s.d. 19).

Outro caso ilustrativo foi o drama social vivido por uma mulher gravida que fora para
uma maloca no interior. Quando os parentes dela voltaram ao Posto disseram: “Macutsa
imipa”, o que quer dizer “a mulher, a mée da menina, dorme”. Assim Tolksdorf soube “que
a mde da menina morrera e fora enterrada” (Tolksdorf, s.d. 20). Perguntou ent&o pelas
criangas e soube que tinham sido largadas na floresta, porque ela ndo as podia alimentar
depois que seu marido havia morrido.

O caso da dor suportada com paciéncia é recorrente nos relatos: “O indio ndo faz
muito caso de feridas ou lesdes. Suporta dores, sem se queixar e, em siléncio, deita-se na

sua réde e espera até ficar bom ou morrer.” (Tolksdorf, s.d. 29). A aparente apatia dos
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38 onde os sistemas de

Rikbaktsa diante de situagdes de extrema perplexidade
tratamento de salde eram geralmente inadequados, podem ser melhor compreendidos.
Apesar das criangas brincarem com uma coisa séria “imitar os gemidos e exclamacdes dos
doentes” (PAI S. Rosa, 55), os relatos também demonstram claramente a dramética
influéncia que as mortes tiveram na organizacdo social dos Rikbaktsa. “Vi, muitas vézes,
indios, ou indias, andando com folhas verdes, nas narinas, nas orelhas, ou mesmo atras das
orelhas.” (Tolksdorf, s.d. 29). O fato de se tratarem com algumas plantas, ou buscarem o0s
xamas ou Postos e até os rituais funerarios, indicam que se importavam com a vida e a
salde.

Outro aspecto que tem a ver com o processo de pacificacdo é a situacdo de
fragilidade e dependéncia do doente em relacdo aos agentes de salde pois deitavam-se,
gemiam e ficavam apéticos e, quando sentiam em si forgas, procuravam voltar para suas
atividades:

“Tratar os indios ainda é possivel, mas segurad-los para poder prosseguir no
tratamento até ficarem eventualmente curados, é coisa impossivel. Mamuitsa
(Sramuitca) € também um cliente desse tipo. Mal conseguindo arrastar-se, vai
embora, voltando depois meio-morto e deixando-se ser pateado na barriga e
estdbmago por outros indios, até receber de nds o remédio, que deve ajuda-lo a ficar
de pé de novo. Mantso, a moca, € do mesmo jeito. Estava completamente esfolada.
Fedia de todos os lados. Uns poucos dias de tratamento, quase melhorou e hoje foi
ao mato buscar castanhas.” (Tolksdorf, 1997: 103).

O etnodlogo que ficou no Posto Escondido, J. Christinat, chegou a dizer que o
sorcier® era inexistente entre os Rikbaktsa (1963: 14-15). Talvez muitos xamas tivessem
morrido, mas parece que 0 pouco tempo entre os Rikbaktsa ndo lhe permitiu perceber mais
adequadamente as praticas xaméanicas. Para as doencas trazidas pelos brancos, os Rikbaktsa
confiavam pouco nos remédios do mato que tradicionalmente usavam e esperavam a cura
do xamd Pe. Dornstauder. Nesse contexto varios fatores conjunturais e estruturais passaram
a alimentar um processo de dependéncia em relacdo as préaticas médicas ocidentais. Um
caso sintomatico foi do etndlogo Saake que chegou no PAI Régis assolado pela gripe:
"Quando cheguei no centro de pacificacdo no Rio do Sangue, mostraram-me cinco tamulos
novos. Nas cabanas encontrei varios indios gravemente doentes” (Saake, 1964). Tratava-se
de “resfriados malignos que causaram a morte” adquiridos, segundo ele, dos seringueiros
vizinhos. Mauricio Tupxi cuidava dos doentes “com comprimidos e injecdes, tdo bem
como podia”, mas sé com a chegada do Pe. Dornstauder, “o pacificador e amigo dos
Rikbaktsa” (Saake, 1964) foram curados:

%88 Tais atitudes diante da morte e outras (cf. Tolksdorf, s. d: 18 e 21) talvez tenham a ver com atitudes diante
das pessoas surdas, mudas e criancas que ainda ndo receberam nome. Tohoza, “o bobo” (Tolksdorf, 1997:
117.126.127), por exemplo, era de estatura pequena, “de compleicio robusta, fazia todos os trabalhos, desde
cuidar da lenha para o fogo, até tomar conta das crian¢as” (Tolksdorf, s.d. 22). Mas ndo se trata de um caso
isolado: Renato, surdo-mudo adotado por Mapadadi (Bettio, 27.5.89), Peteka, com dificuldade de audicéo
(Bettio, 10.8.88) e outros que se tornavam “indefesos” e explorados entre os Rikbaktsa.

%9 O medo generalizado dos xamas produzia um respeito religioso no grupo. O xama é uma figura
controvertida: trata com forgcas do bem e do mal; assume o papel de curador, usando remédios do mato em
sessdes de cura, mas também é capaz de “jogar veneno”, permitindo assim mecanismos de controle social
interno. Nesse sentido, as doencas séo frutos da quebra de tabus, ou resultado de feitico. As doencas e a morte
tém conotacgdes religiosas, que podem ser precisadas com mais observacao sisteméatica. Os missionarios
transmitiram a compreensdo de que a dor-de-barriga é sintoma de diarréia, a nausea refere-se ao figado, a
gripe se transmite pelo ar, a catapora pelo contato fisico externo, a malaria é provocada por uma picada de
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“Deu injec0es, distribuiu medicamentos e cozinhou fortificante sopa. Dia e
noite estava ativo, até que a doenca foi superada. Os gravemente doentes, que ja
pareciam condenados a morte, reconvalesceram. 14 dias mais tarde todo o grupo se
levantou para voltar a sua aldeia.” (Saake, 1964).

Saake percebeu que os planos do Pe. Dornstauder de preservar os indios dum contato
com 0s seringueiros e outros brancos, para manter controle da situacdo, eram frustrados
pela proximidade das feitorias as malocas e aos PAls, principalmente no Rio do Sangue,
onde passavam inimeros seringueiros. O Pe. Dornstauder se viu muitas vezes incapaz de
auxiliar nos casos de doengas que pipocavam em todos os lugares e os PAIs se tornaram
“hospitais pronto-socorro” com poucos recursos. O colapso das terapias tradicionais diante
das epidemias e a acdo mais ou menos eficiente e preconceituosa dos missionarios néo
solucionou o problema das muitas mortes. Apesar dos muitos casos de sucesso no
tratamento, um processo mais lento de contato e pacificagcéo, associado a uma equipe maior
e melhor preparada em termos de saude, teria amenizado de forma mais eficiente muitos
sofrimentos e tantas perdas para os Rikbaktsa. Sem questionar a invasdo colonizadora
curavam-se as feridas provocadas pela invasdo ocidental. O aparente excesso de
detalhamento para essas questfes de saude/doenca neste trabalho querem indicar que a
solidariedade aos doentes teve um sentido especial para os missionarios e fez parte do
ideério desses atores sociais no processo de pacificacao.

N&o ha estatistica de quantos Rikbaktsa foram atendidos e se curaram ou morreram
nesse periodo, nem precisdo nos tipos de doengas, porém algumas amostras precisas foram
colocadas para indicar as situagdes sociais. Muitas vezes todos de uma maloca vinham ao
Posto, em busca de socorro. Outras vezes eram tratados nas malocas. Por exemplo, a uma
distancia de 30 a 40 km da margem esquerda do médio Juruena, foram encontradas em
setembro de 1959 algumas malocas com quase todos adoentados e ali mesmo foram
tratados, apesar da desconfianca:

“Os indios como doentes, ndo se pode trata-los se ndo como criangas. Estdo muito
desconfiados dos nossos remédios. Estranhamente, aceitam injecdes sem protesto.
O Ricoteti recebeu comprimidos de aralém, havendo suspeita de maléaria. Bem
esmagados na &gua e depois um gole d’agua agucarada. Mas quase tudo cuspiu”
(Tolksdorf, 1997: 71).

Os métodos terapéuticos nativos entretanto, ndo foram abandonados. Os xamas
usavam o tabaco nativo. “Sé o curandeiro possui cigarros compridos e delgados, de pouco
mais que a grossura de um l&pis. Em caso de enfermidades graves, éle sopra a fumaca
déstes cigarros sdbre o indio doente, para curar-lhe a enfermidade.” (Tolksdorf, s.d. 20). A
descricdo draméatica de uma sessdo xamanica demonstra uma atitude ativa e 0s recursos
empregados pelo jovem xamd Rikbaktsa para se livrar das doencas e curar Ricoteti:

“Tomou primeiro um brago nas suas mdos, murmurando alguma coisa. Depois o
outro braco. [...] olhava como eu estava fazendo estas anotacdes [...] Agora também
ele teve de pbr as suas mados na cabeca e testa de Ricoteti, que se tinha agora deitado
na sua rede. Depois de um tempo, o xama foi ao mato, voltando logo a seguir com
um punhado de folhas e um pedago de cipd. Sentou-se perto de Ricdteti, segurando
outra vez uma mdo deste. Deu-lhe algumas folhas, as quais Ricoteti triturou e
colocou embaixo do nariz e na testa. Em seguida as jogou no fogo, por cima do qual

mosquito, etc. Os Rikbaktsa conciliaram estas explicagcbes com outras explicag@es religioso-culturais de sua
tradicdo, comprovadas ou ndo pela ciéncia.
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estava agora sentado na sua rede. A fumaga subiu-lhe diretamente no nariz.
Tive de retirar-me da proximidade por causa da fumaca. O cipd foi descascado e
também lhe foi colocado na cabeca, na testa, e as folhas amassadas, nas frontes.
Entrementes, o jovem tinha trazido agua e colocado no fogo. Ricéteti estava agora
deitado na sua rede. Também sob a faixa de algoddo de 3 a 4 cm de largura e
amarrada ao redor do seu brago superior, foram metidas folhas. Logo veio o resto da
turma do pe. Jodo, mas um indio com mulher e 2 criangas. O recém-chegado teve de
pdr o seu pé no ventre e nas partes genitais do doente. Ficou mais ou menos meia
hora nesta posi¢do. O cipd descascado foi colocado na nuca do doente. Parecia
realmente ficar melhor. A mulher que chegou junto, pisou logo milho num pequeno
morteiro de madeira, e a vida de acampamento dos indios comegou normalmente.
Ela veio carregada como uma mula. Meia tonelada s6 em colares e penas.”
(Tolksdorf, 1997: 70-71 cf. Dornstauder, 1975: 176).

Este relato mostra que a cura era um trabalho comunitério, todos participavam de
uma forma ou outra, e algumas maneiras de tratar sdo tipicas dos Rikbaktsa. Os remédios

%90 tinham efeito rapido, magico. No dia

via oral eram geralmente rejeitados. As injecGes
15.9.59 Ricoteti continuava doente, mas ndo aceitou remédio de Tolksdorf, somente uma
injecdo do Pe. Dornstauder. Tolksdorf encontrou entéo outra forma de se aproximar.

“Dei ao cacique-xamé (H&auptling-Medizinmann) um espelho e outro ao mais idoso
dos indios, que tinham chegado. Ele ndo o soltou mais. Foi correndo para certamente
procurar um contra-presente. Creio batatas doces. [...] Recebi duas flechas. O
interessante é que agora o Ricoteti responsabiliza o cacique da aldeia abandonada
pela sua doenca. Pois é que a doenca tem de vir algures.” (Tolksdorf, 1997: 71).

O xamanismo entre os Rikbaktsa ndo era realizado apenas pelos homens: “vi com
espanto meu uma india na cabeceira do doente, o qual estava deitado na sua rede, estando
de pé, e isso em uma sé perna, pois 0 outro pé tinha posto na cabega do doente. Apoiava-se
numa flecha, para ndo perder o equilibrio.” (Tolksdorf, 1997: 90). O fato da mulher estar na
casa que lhe era vedada, o mykyry, para tratar de Matereocutipa impressiona. Por outro
lado, o cuidado com os doentes muitas vezes era feito pelas proprias mées: “Ontem
observei uma india banhando a sua crianga, quer dizer lavou-a hum pote de pedra, no qual
foram aferventadas folhas dum arbusto.” (Tolksdorf, 1997: 133). Algumas vezes ficou
claro como os xamas foram desautorizados em suas praticas por Tolksdorf, que substituiu a
terapia nativa violentamente, o que interferiu diretamente na interpretacdo das doengas. Em
outro caso de xamanismo no PAI S. Rosa, Tolksdorf assumiu o papel de curador, impondo
sua terapia aos xaméas Rikbaktsa:

“Curioso, aproximei-me e verifiquei, para minha surprésa, que a india enférma jazia
no chdo. Um indio estava de pé, a sua cabeceira, mas com um pé sbbre a cabeca
dela, ou melhor, sbbre a fronte, enquanto um outro lhe apertava o peito também
com o pé. Assim, apoiando-se, apenas, em uma perna, encostados nas suas grandes
flechas, silenciosos, rodeavam a india doente. Fui, entdo um pouco enérgico. Ergui
a doente e levei-a para a sua réde. [...] Gracas a Deus, a india melhorou dentro de
pouco tempo e a minha fama como ‘curandeiro’, consolidou-se.” (Tolksdorf, s.d.
23).

Nesse esfor¢o de reconhecimento necessario para a eficicia do trabalho, em outra
ocasido, a mulher do falecido Pinguim estava com um olho inchado e sua crianga tinha uma
inflamacéo nos genitais. Tolksdorf tratou-os com cuidado e ambos ficaram bons. Com os
sucessos no tratamento, os Rikbaktsa passaram a trata-lo cada vez mais como um xamg,

mudando as relagdes com uma retribuicéo especial, talvez um totem.

%0 0 Pe, lasi disse-me que, em 1964, os doentes se recusavam a tomar remédio via oral e pediam injegéo.
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“Desinfetei-a com mercurio-cromo, dando ainda uma pomada, Neobristan, uma
mistura de vaselina com sulfato de neomicina. A mulher, gotas oftalmicas e apliquei
pomada no lugar inchado [...] Duma india idosa recebi de presente, pela noite, um
pequeno boneco, feito de fios de algoddo. Ela o chamou de "hana muizibic”. [...]
Provavelmente, algum feitico é ligado a isso. Pois ela vé como trato os doentes aqui,
tendo sucesso. Tirou o boneco duma espécie de enfeite de pescogo feito todo de
dentes de macaco, no qual pendia junto com uma ave rara e seca, enfeite esse que
ornava o pesco¢o duma das suas criangas, a qual tive tratado, colocando-o a seguir no
meu pescoco.” (Tolksdorf, 1997: 78).

O Pe. Dornstauder parecia ndo se importar tanto como Tolksdorf com as terapias
tradicionais. As causas multiplas para o contdgio e contaminacdo dos Rikbaktsa que se
apresentam sdo dificeis de identificar agora. Porém as praticas médicas usadas pelo Pe.
Dornstauder e Tolksdorf, cujo icone maximo dos tratamentos dos brancos era a injecé&o,
convertem-se em simbolos de poder (Gallois, 1991: 180). As assim chamadas “doencas de
branco” contrapostas as “doencas de indio” mais que introduzir uma “ruptura nos esquemas
cognitivos tradicionais de interpretacdo das doencas” (Gallois, 1991: 177) representam uma
abertura do sistema cognitivo para as novas situacdes de relagdes interétnicas. A origem
diferenciada e a forma de tratamento com remédios exdgenos para tais epidemias
caracterizam as “doencas de branco”. As doencas tidas como sinal de agresséo por via
xamanica, na concep¢do Rikbakta ou por contagio dos brancos, tiveram uma resposta
eficiente na figura do Pe. Dornstauder, visto como um xama bastante especializado com
acesso aos medicamentos e as praticas terapéuticas dos brancos. E Tolksdorf fez questdo de
conquistar também esse lugar. As epidemias tenderam ao desequilibrio das relacdes
interétnicas onde os atores sociais entraram num jogo politico que visava o reequilibrio da
desordem social causada pelas doencas e mortes. Nesse contexto era adequado interpretar
as doengas como resultado da presenca dos brancos. Depois de alguns resultados positivos
do tratamento prestado pelo Pe. Dornstauder, os Rikbaktsa passaram a aceitar sem
questionar nem saber a logica cientifica nas terapias prestadas. Sem receberem as
informacdes necessérias para a compreensdao dos tratamentos, — talvez porque ndo havia
tempo ou porque o Pe. Dornstauder ndo acreditasse que entenderiam —, os Rikbaktsa
reinterpretavam-nas dentro dos sistemas culturais preexistentes. Valia muito a autoridade
de pai e de xama conquistada pelo Pe. Dornstauder mas reforcada nos tratamentos bem
sucedidos. A forma de manter tal autoridade era, apesar de ser uma estratégia para que 0s
Rikbaktsa aceitassem o tratamento prestado, trata-los ritualmente. Claro que os resultados
positivos da “magica curativa” dos missionarios influenciava na adesdo a tal tratamento. A
opcéo pela terapia dos brancos, contudo, parecia ndo ser contraditéria com as terapias

tradicionais, segundo as concepgdes Rikbaktsa.

3.3 — Bases da sobrevivéncia Rikbakta

Inicialmente a caréncia dos instrumentos de metal provocou a guerra com 0S

seringueiros. Uma vez satisfeita essa necessidade com os brindes na pacificagdo, esses

391

instrumentos de metal geraram modificacbes na economia Rikbakta Porém estes

%! Trata-se porém de um movimento lgica e cronologicamente anterior & produgdo de pessoas e suas
unidades sociais. Carlos Fausto ampliou a visdo do fendmeno, passando da simples subsisténcia para a ordem
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instrumentos ndo intensificaram o sistema produtivo, mas reduziram o tempo de

trabalho dedicado a roga. Agregados porém a outros fatores, contribuiram para a mudanca
do padréo de assentamento: facilitaram a mobilidade das malocas e acampamentos para 0s
Postos anteriormente analisados e aldeias mais estaveis. A agricultura tornou-se um recurso
prioritario para a sobrevivéncia, com grande incentivo dos missionarios.

A passagem da apropriacdo violenta da riqueza alheia pela guerra para o tempo de
pacificacdo necessitou de permutas rituais com a MIA. Os padres davam presentes para
cooptar os Rikbaktsa e assumiam 0s papéis de xamas para evitar a guerra. Dai a capacidade
de controle dos missionarios e certa submissdo dos Rikbaktsa mantida por tantos anos. Os
instrumentos de metal foram os brindes preferidos dos Rikbaktsa e facilitaram o processo
de dominio sobre as plantas e os animais. Por outro lado, esses instrumentos também foram
usados para domina-los, uma vez que, por causa deles, entraram na guerra ou num jogo de
troca com 0s missionarios e seringueiros. Muitas vezes foram colocados presentes para 0s
Rikbaktsa e suas respostas foram diversas.

Inicialmente, percebi que a MIA determinava o conjunto dos fatos sociais porque
atuava na mobilizacdo dos Rikbaktsa em busca da alimentacéo e dos recursos necessarios
para um comércio desajeitado, e mantinha uma organizacdo nos PAIls em vista da
subsisténcia. Contudo, vejo que ndo se trata de uma sO diregdo, pois os Rikbaktsa
interagem o tempo todo com a MIA. As varias relagdes interétnicas originadas na troca de
mercadorias foram impostas pelas frentes de expanséo. As relag0es de troca entre oS
missionarios e 0s Rikbaktsa foram incentivadas pessoalmente por Tolksdorf que participou
ativamente na troca de brindes por artefatos Rikbaktsa. Os brindes eram dados para a
atracdo dos Rikbaktsa e para fortalecer a amizade, uma forma de cooptacdo dos indios e
outros para gerar adeséo ao trabalho realizado. A vantagem de Tolksdorf era grande porque
0 retorno dos brindes em arte plumaria, arcos, flechas, bordunas, etc. era recolhido e
vendido por iniciativa pessoal, ficando ele com o saldo. As ditas “relacbes de
reciprocidade” deram lugar ao mercado de matéria-prima bruta ou manufaturados por
produtos industrializados, tais como: ferramentas, panelas, agucar, 6leo, roupas, sal, aclcar,
sabdo, espingarda e municdo, querosene, sal, anzois e linhas, cachaga, etc. Alguns ciclos
econdmicos como o da seringa, dos artefatos e do palmito marcaram fortemente a ocupagéo
Rikbakta com a finalidade basica de conseguir dinheiro. A borracha foi a principal fonte de
recursos financeiros na regido até os anos 80. Muitos Rikbaktsa isolavam-se nos
acampamentos de seringa, 0 que mantinha essa atividade bastante proxima as excursdes
tradicionais e acampamentos de seca. A MIA organizou a Cooperativa Rikbakta para
intermediar a venda do latex (borracha), da arte pluméria e outros artefatos>*?, castanha-do-
pard, peixes, produtos da roca (milho, arroz, etc.), e comprar produtos industrializados da

sociedade branca com precos mais acessiveis que no comeércio comum, visando assim

socio-cosmoldgica: "O espaco e as relagdes interlocais erguem-se menos sobre a troca comercial do que sobre o
fluxo de corpos e bens imateriais, gerado pelo casamento e pela guerra” (Fausto, 1997: 451).

%92 A producéo dos artefatos para a troca, por um lado, ampliou seus significados mas eles continuavam sendo
uma forma de identificacdo dos Rikbaktsa internamente especialmente nas suas festas. Ao venderem ou
trocarem estes artefatos, também se tornaram reconhecidos como diferentes pela sociedade envolvente,
principalmente nos museus (G6ttingen, por exemplo) e pelos colecionadores de arte indigena.
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manter relacBes de comércio mais igualitarias com a sociedade envolvente. Houve

diferenca na intensidade das trocas, como € o caso da exploragéo intensiva da borracha até
1980 enquanto outros produtos tiveram importancia marginal. A Cooperativa,
supervisionada pelos jesuitas, passou a ser dirigida pelos Rikbaktsa que vieram de Utiariti
fascinados com a civiliza¢do ocidental e, principalmente, com os seus produtos. Mas além
do econémico outros motivos (sociais, culturais e religiosos), mostrados ao longo deste
trabalho, mobilizavam os Rikbaktsa. Entre as muitas formas de suprir as necessidades
béasicas de sobrevivéncia escolhiam certas formas especificas para alcancar os bens que
desejavam, apesar dessa escolha ser determinada pelo contexto ecoldgico. Por exemplo, a
venda de artefatos aumentava no final das festas. As raizes das atitudes econdmicas
proprias dos Rikbaktsa estavam no seu proprio modo de se organizarem em sociedade, com
valores culturais préprios. O movimento social e cultural no espaco e no tempo funcionava
singularmente nos ciclos anuais e nos processos de relagdes nos Postos e aldeias.

Os efeitos da presenca dos missionarios - e dos seringueiros - foram diversos, desde o
periodo de atracdo dos Rikbaktsa até se constituir uma base mais definitiva no BVO. A
autoridade do Pe. Dornstauder foi o elo de ligagdo de Tolksdorf, do Pe. Edgar e outros
missionarios com 0s Rikbaktsa. Demonstrei anteriormente que a pacificacdo trazia
subjacente uma proposta de civilizacdo dos ditos “selvagens”, mas para que tivessem mais
acesso aos bens da sociedade ocidental. Essa forma reificada de ver os bens ocidentais
indica um etnocentrismo e uma certa ingenuidade que via a civilizagdo ocidental como um
bem incontestavel e os civilizados como “bons cristdos”. Por outro lado, isso veio ao
encontro da busca de vantagens e interesses proprios dos Rikbaktsa nas relagdes pacificas.
Contudo, o fator béasico da pacificacdo foi decorrente da contrastividade das relacdes
conflituosas dos seringueiros com a aproximacao “generosa” do grupo chefiado pelo Pe.
Dornstauder: "Canoeiro em geral tem uma admiragéo instintiva pelos civilizados e uma
curiosidade incontida. Querem ver as nossas vantagens." (Dornstauder, Pasta 15, Fasciculo
110).

O Pe. Dornstauder sabia da problematica que enfrentava ao querer pacificar tanto os
seringueiros®* como os Rikbaktsa, mas procurou compreender os interesses de ambas as
partes em vista da sobrevivéncia dos Ultimos. Essas relagcdes conflituosas encontraram o
contraste do paternalismo ou assistencialismo da MIA. Essa atitude paterna dos
missionarios com dedicacdo e bondade dissimulava o excesso de autoridade nas maos dos
Padres®®. Porém isso ndo se limitava aos missionarios. Alguns poucos seringalistas,
encarregados e seringueiros possuiam, algumas vezes, ambicdes paternalistas iguais a de
Tolksdorf e do Pe. Dornstauder. Apareceram casos de paternalismo infuso, consentido,

doce e até iluminado de seringalistas para com os préprios seringueiros, que viviam em

393 nq seringueiro, homem inculto, é o verdadeiro descobridor de nossa Amazonia, um herdi, um bravo. Imitador do fogo

bandeirante, herdou daqueles antigos o desrespeito ao indio. Nao deixou aldeia em paz. Provocou a guerra."
(Dornstauder, Pasta 15, Fasciculo 110).

%% 0 modo de tratar os Rikbaktsa era préximo ao modo como se tratam as criangas que nao se espera que
crescam e se tornem adultos, pois os adultos eram tidos como selvagens. "O indio nunca agradece coisa alguma a
ninguém. Toma tudo como natural. Para um momento parece que talvez sinta algo como agradecimento para com a
gente, quando Ihe tem feito algum bem. Mas isso fica logo esquecido. E que s&o criangas e também ficam como tais. E
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estado de divida eterna e em condicOes de trabalho muito precérias, mas também

casos de seringueiros e encarregados dos barracfes tutelando os Rikbaktsa, tidos como
selvagens. Desta forma os seringalistas conseguiam a producdo da borracha e o0s
encarregados certa seguranca na mata em relacdo aos indios. Os Rikbaktsa procuravam os
seringueiros e 0s missionarios para ter acesso aos bens industrializados, alimentos, etc. Por
outro lado, foram os seringueiros que invadiram suas terras e, de certa forma, provocaram
relacbes conflituosas de expropriacdo ou se utilizaram das diferencas culturais para
ganharem vantagens nas relacdes de troca. Por isso mostrei nos PAIs como foram as
relacbes com o0s missionarios nesse processo de reelaboracdo sdcio-cultural e politica dos
Rikbaktsa.

3.3.1 — Alguns dados demograficos ilustrativos

Este trabalho com a histdria da pacificacdo privilegiou o processo de territorializacdo
numa situacdo de expansdo da sociedade brasileira. Na perspectiva do mundo que se
interliga e atinge os lugares singulares mais distantes, a bacia do Juruena ndo ficou
incolume. As raizes de tal processo de globalizacdo se alimentaram no solo Rikbakta
fazendo o latex escorrer das seringueiras para sustentar a industria de pneus do primeiro
mundo em expansdao. A maquina administrativa se transportou para as regides mais
longinquas do territério nacional, e legitimou sua exploragdo, mesmo custando a morte dos
habitantes autoctones. A bandeira da pacificacdo era hasteada ao lado da bandeira do Brasil
nos PAIls. Os Rikbaktsa foram inseridos no Estado brasileiro, até certo ponto
involuntariamente, e uma historia singular levou-os a construir relagbes, expectativas e
aliangas com um ou outro grupo conforme 0s interesses e as circunstancias.

As informagdes sobre 0 modo como o0s missionarios atuaram e como perceberam as
instituicOes Rikbaktsa foram observadas de relance. Quis apreender certos padrdes de
atuacdo da MIA como uma forma de “indigenismo missionario” com caracteristicas
préprias, ndo totalmente diferentes do indigenismo oficial. As acdes de nenhuma das partes
eram neutras. Os Rikbaktsa e os missionarios agiram segundo modelos e padrbes proprios,
adequando a histéria a cultura ou a cultura a historia, conforme as suas conveniéncias.
Foram as relagfes entre os Rikbaktsa e os missionarios, apreendidas principalmente na
convivéncia diaria nos Postos, que auxiliaram a compreender melhor as relacdes
interétnicas com os Rikbaktsa num ambiente intermediério entre as cidades ou vilas e as
malocas. Sintomatico foi o fato de ndo se ter implantado um PAI nalguma maloca que
estivesse ainda ativa, mas foram criados nos locais tomados pelos seringueiros. Vale
lembrar que a tentativa do SIL de instalar-se na maloca de Mapadate logo se desfez e a
Missdo Luterana cogitou em colocar o Posto Escondido na cidade de Porto dos Galchos.
Os conflitos de perspectivas de ambos os pdlos da relagdo foram amenizados colocando 0s
grupos sociais em um local mais neutro, e os PAIs possuiam encarregados instituidos pelo
Pe. Dornstauder. De certa forma, cada grupo de Rikbaktsa elegia seu PAI. O Posto
Escondido respondeu & uma divisdo na organizacdo social dos Rikbaktsa. A sociedade

que um indio adulto se adapta a nds, adota 0s nossos habitos, com mais facilidade os maus, mas nunca se torna, como
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brasileira surgiu para os Rikbaktsa com cara de seringueiros e missionarios. Outros

aspectos da chamada civilizacdo ocidental foram sendo assimilados aos poucos. Também
0S missionarios e outros regionais foram observando o mundo dos Rikbaktsa para
compreendé-los e conquista-los ou, em muitos aspectos, explora-los. Neste sentido, 0s
PAIls prepararam o caminho para Utiariti, Diamantino, Cuiaba, etc., e também tornaram
possivel o retorno as aldeias Rikbakta em muitos casos. A mudancga de perspectiva da
atuacdo missionaria entre os Rikbaktsa levada pelo Pe. Balduino, a partir de 1973,
configurou outro contexto social do qual dou apenas pinceladas para acentuar a
continuidade historica.

Convém pensar mais demoradamente a demografia Rikbakta para compreender o
processo pacificador. Quando Zwetsch pesquisou o trabalho da Missdo Luterana, revelou
uma falta de compreenséo da complexidade das migragdes Rikbaktsa ao falar que todos do
PAI S. Rosa morreram. E verdade, contudo, que o PAI S. Rosa no rio Arinos, com sérias
dificuldades de manutencdo, assistiu a muitos Rikbaktsa e Kayabi sem recursos suficientes
tanto de pessoal, como farmacéuticos, em meio a grande mortandade. Quando Tolksdorf
voltou de uma de suas viagens, contou 21 sepulturas, mas isso ndo significa que todos 0s
que moravam no PAI S. Rosa tenham morrido. Mais tarde se fechou o Posto S. Rosa por
muitos motivos: por causa das mortes, da presenca intensa de seringueiros, dos piuns, etc.

Conforme os graficos 8 e 9 na p. 187A, tem-se uma ideia dos nascimentos de
Rikbaktsa, primeiramente uma aproximagdo do ndmero de nascidos por ano e depois 0s
que estavam vivos em 1972 por ano de nascimento, de um contingente de 175 Rikbaktsa
catalogados. O Pe. Dornstauder e seus auxiliares ndo davam conta de servir as situacdes de
emergéncia nos PAIs e passar nas malocas para atender aos Rikbaktsa doentes. Outra
dificuldade era a qualificacdo de quem estava nos Postos, que ndo correspondia as
necessidades. As epidemias entre os Rikbaktsa imbricados tanto na guerra como na

3% morresse de 1958 a

pacificacdo, fizeram com que cerca de 50% da populacdo Rikbakta
1968 em consequéncia da guerra com o0s seringueiros, da pacificacdo, das doencas,
acidentes, feiticos, etc. Este dado parece impreciso se for considerado que a grande maioria

das mortes aconteceu nas malocas e nao nos PAIs, dai a dificuldade de uma estatistica mais

se diz, civilizado.” (Tolksdorf, 1997: 96).

%% As projecdes populacionais variam muito: “Os grupos rikbaktsa contariam com um total presumivel de 400 a
500 pessoas” (Dornstauder, 1975: 28); Hahn sugeriu 1000 Rikbaktsa no tempo do contato (cf. Hahn, 1981:
466, nota 4 e p. 497, nota 3 em espanhol); Para ressaltar o estrago da MIA, Arruda arriscou 1280 (Arruda,
1986: 313, nota 4). Baseado em Arruda, a OPAN e o CIMI falaram de 1200 (Dossié, 1987: 121); O Pe.
Balduino achou muito dificil uma precisdo, mas calculou entre 800 e 1.200). Entre o Pe. Dornstauder que
projetou de 400 a 500 Rikbaktsa e R. Arruda com 1280 nos inicios da pacificacdo, parece-me prudente uma
média, talvez os Rikbaktsa chegassem a uns 800 em 1957. Penso que os dados do Pe. Dornstauder tém um
peso maior que Arruda pois ele visitou praticamente todas as malocas que existiam e, pelo seu modo de
relatar muitas coisas que revelaram a problematica do trabalho missionario, ndo teria motivo para tentar
reduzir as cifras. Sob outro aspecto, procurava anotar com cuidado nos diérios os nomes dos Rikbaktsa que
morriam. Penso porém que ele ndo tinha controle dos dados numa regido tdo vasta, contudo os autores
posteriores possuiam uma visdo de conjunto mais limitada ainda. Fica mais dificil ainda calcular quantos ja
tinham morrido na guerra seringueira, por epidemias de gripe e outras doengas, antes e durante o processo de
pacificacdo. Um fator que deve ser analisado nesse interim é o controle de natalidade praticado pelos
Rikbaktsa, principalmente nesses periodos de guerra. O Pe. Dornstauder ndo é preciso na sua projecdo em
termos de data e também algumas malocas ndo foram contabilizadas pelo Pe. Dornstauder na regido do
Escondido. Dado o grande nimero de malocas extintas em 1962, parece-me que algumas malocas ja
dizimadas por epidemias ou deixadas quando o Pe. Dornstauder chegou, calculo torna-se superficial.
Contudo, o fato da morte de 50% da populagdo Rikbaktsa numa década deixou rupturas irremedidveis na sua
organizacdo social e na sua memoria.
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exata da quantidade. Levando em conta diversas variaveis, penso que a populacéo

passou de cerca de 600 Rikbaktsa em 1958 para uns 300 em 1968, caracterizando até hoje
grande instabilidade demogréfica diretamente relacionada as condi¢cBes das relagdes
interétnicas no territério ocupado. No dia 20.9.68 o Pe. Dornstauder calculou que "o0s
falecimentos nos grupos por mim assistidos ndo passa de 40%, sendo de gripe talvez 35% -
No rio do Sangue era pior; Na barra do Arinos (Agua Branca), e em baixo, a epidemia
apresentou aspectos fulminantes.”" (Dornstauder, Pasta 14, Fasciculo 95). O levantamento
que fiz deu-me 165 Rikbaktsa mortos®® de 1958 a 1968 (grafico 7, p. 175A). Estes
nameros ndo indicam ndmeros absolutos e a margem de erro pode ser grande. Por exemplo:
ndo aparece nenhuma indicacdo de casos de crianca recém-nascida que ainda ndo tinha
nome®”’, apesar de serem muito suscetiveis as inconsisténcias de uma época de doencas.
Sem condic¢Oes de saber exatamente quantas pessoas morreram nos PAIs ou nas malocas,
parece certo porém que houve mais mortes do que as registradas. Essas mortes deixaram
um vacuo na geracdo dos anos 60. Claro que isso se deve também a um controle de
natalidade eficiente que os Rikbaktsa mantiveram nesse tempo pouco propicio para cuidar
das criangas. Haja visto a frequéncia com que as criangas eram entregues a
responsabilidade dos missionarios. Egidio Schwade calculou que os Rikbaktsa dizimados
por pestes e pelas guerras contra os seringueiros somavam uns 300°%.

"Acho que a antropofagia os enfraqueceu. As criancas, em geral, sdo de
salde fraca. Também pode ser consequiéncia da guerra contra 0s seringueiros. Pois
elas Ihes impossibilitavam o cuidado dos menores e a sua alimentagdo normal. Sdo
em sua maioria de uma indole ‘formidavel'. Alegres e satisfeitos. Parecem ver no
missionario o verdadeiro pai ou mae. Estudiosos e trabalhadores. Tenho aqui no
‘Lar do Menor' 12 deles [...] S6 em Utiariti tem talvez umas 50-60 criancas
canoeiras. Também entre si vivem em paz" (Schwade, carta ao Pe. A. Bruxel,
8.4.1964).

No periodo de contato pacifico com a civilizacdo ocidental os Rikbaktsa passaram
por problemas de salde semelhantes aos enfrentados por muitos grupos étnicos amerindios.
Conforme uma “relacdo dos Erikbatsa” em 24.1.70, havia 218 Rikbaktsa (cf. gréafico 10, p.
188A). Aqui ndo estdo contabilizados os que estavam nas malocas do Escondido. Outra
“relacdo dos Erikbatsa” em 9.5.72 deu um total de 282 Rikbaktsa (cf. grafico 11, p. 188A).
Outra relacdo feita em 1973 somou 318 Rikbaktsa, dos quais 19 tém a data de morte
indicada em 1973 (cf. grafico 12, p. 189A). Uma tabela feita por Robert Hahn em 1973
catalogou 285 Rikbaktsa, dos quais 232 estavam na Reserva e 53 nas micro-regides do
Japuira e do Escondido, sendo que desses, Hahn coloca 14 no Posto Escondido e 31 ainda

%% Uma relacio dos Rikbaktsa falecidos (lista ainda provisoria) aponta: em 1958-59, 25; em 1960, 37; em
1961, 23; em 1962, 16; em 1963, 8; de 1964-69, 28 dbitos e outros 5 nomes estavam sem data. (cf.
Dornstauder, Pasta 21, Fasciculo 145). Destes 142 dbitos, cerca da metade aconteceu nos Postos e a outra
metade nas malocas, parentes dos que estavam ou fregiientavam os PAIs e que avisaram de suas mortes.

%7 Jodo Francisco, filho de Pedrina foi indicado que morreu “recém-nascido”, em 14.7.63, porém, segundo
informacdo do Pe. lasi que estava no BVO, Jodo Francisco era gémeo de outro menino morto logo no parto e
este morreu posteriormente “por descuido” pois a mée deitou em cima quando dormia. O infanticidio em caso
de gémeos possui pardmetros éticos e culturais proprios. O Pe. lasi sugeriu que “as criangas passam a ser
gente, quando os pais comegam a gostar delas”.

%% |_embro que em Aripuand as perseguicdes dos seringueiros aos “Orelha de Pau” também dizimaram muitos
Rikbaktsa e Geraldo, encarregado do barracdo do seringal da Gleba Arinos logo abaixo da barra do Arinos,
deu noticias de muitos Rikbaktsa que morreram perto do seu barracdo. Isso complexifica mais a precisdo dos
dados quanto as mortes. O Pe. Balduino listou com os Rikbaktsa, em 1976, os nomes dos que haviam morrido
e chegou a mais de 400, mas imprecisdo de datas e nomes deixa sem parametro este resultado.
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em malocas isoladas (ver gréafico 13, p. 189A). Estes “isolados” ou “arredios” com

guem Hahn fez sua pesquisa de campo, ficavam cerca de um dia de caminhada para dentro
da mata a partir do Posto Escondido. N&o h& registro de visita do Pe. Dornstauder nessa
micro-regido do Escondido. As listas anteriores ndo falam dos que estavam em malocas
isoladas, por outro lado, Hahn ndo menciona os Rikbaktsa da aldeia da Curva, por
exemplo. Por isso parece provavel que o Rikbakta Albano Wotsy estava certo quando citou
que a populacdo Rikbaktsa em 1974 era de cerca de 340.

Em 1981 o Pe. Melid mencionou 411 pessoas dentro da Reserva Rikbaktsa “com uma
piramide de idade tipicamente anormal: a geragdo nascida entre 1960 e 1968 apresenta a
forma de uma pirdmide afunilada no centro, tal como um relégio de areia. Entre 13 e 22
anos, encontramos apenas 42 individuos” (Melia, 1981). Em 10.1.84 o Pe. Balduino fez um
levantamento populacional e chegou a 466 pessoas distribuidas em 97 familias e 12 aldeias,
das quais 308 nasceram depois de 1957. Em 1985 aconteceram 39 nascimentos quando a
média dos ultimos anos era 22,1 nascimentos por ano. De 1970 a 1988 nasceram 421
Rikbaktsa. Neste mesmo periodo, foram 105 os Rikbaktsa que morreram, uma média de 5,5
por ano (Bettio, 1989: 33). Em 1973 houve 20 mortes entre os Rikbaktsa, 0 que assustou a
todos, e em 1974 foi registrado somente um falecimento. Em 30.4.89 a populacdo na
Reserva Rikbaktsa era de 454 (94 familias) enquanto que na Tl do Japuira era de 119
pessoas (25 familias). “A populacéo total da Area, portanto, é de 573 pessoas, sendo assim
distribuidas: 552 Rikbaktsa, 9 Apiaka, 7 Nambikuara e 5 Iranxe” (Bettio, 1989: 25). Os 552
Rikbaktsa distribuiam-se em 119 familias e 23 aldeias, cuja média etaria variava de 13,5 a
25,6 anos em cada aldeia. Dos grupos indigenas vizinhos casados com os Rikbaktsa, 4
Irantxe e 5 Nambikwara moravam no BVO e dois Nambikwara na Aldeia da Curva. Os
Apiaka estavam na Aldeia do Pitsikoso préximo ao antigo PAI S. Rosa, no rio Arinos,
porque foram expulsos do Escondido pelos garimpeiros em 1988°%.

3.4 — Os CACIQUES ENTRE 0S RIKBAKTSA

"Bem no comeco ndo havia cacique. O primeiro cacique da tribo dos rikmakca
foi Paippy e o segundo foi Tonany. Esses foram os Unicos que chefiaram a tribo toda.
Quando a tribo cresceu muito, formaram-se varios grupos e cada grupo teve seu
capitdo. Assim ficou até hoje." (Lunkes, 1978b: 14).

Antes de fechar a terceira parte, quero refletir sobre o lugar dos chefes na conducao
dos processos de guerra e pacificacdo dos Rikbaktsa. A epigrafe acima diferenciou o
“cacique geral” do “capitd0”*® de cada aldeia ou maloca, e apesar de dizer que ndo existia
cacique no inicio, logo em seguida dois foram nomeados para o periodo intermediario. Esse

fato evidencia que foi concebida no passado, de alguma forma, a figura de um “cacique

%9 A populagdo Rikbakta vem crescendo rapidamente, principalmente depois que conquistaram o Japuira,
sendo que em 1997 nasceram 48 criangas. A recuperacdo demografica é plena. Hoje sdo cerca de 1000 em
condicdes de saude e nutrigdo melhoradas e padrdes de mobilidade modificados.

%0 Foi Rondon quem comegou a chamar de “capitio” aos chefes indigenas quando estava construindo as
linhas telegréaficas no noroeste do Mato Grosso. Sob essa influéncia, a MIA chamava inicialmente os lideres
Rikbaktsa de *“capitdo”, como indicou Hahn. N&o se trata contudo, simplesmente de uma questdo de
nomenclatura. Quando estive entre os Rikbaktsa ndo ouvi referirem-se a eles como “capitdes”, mas se
dirigiam aos chefes com a palavra “cacique” ou simplesmente chefe. Por exemplo: a aldeia da Primeira
Cachoeira possui a “Escola Cacique Zapemy” (Tapema), e a Aldeia da Beira possui a “Escola Cacique Intsimy”.
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geral”. Circunstancialmente ndo existia uma lideranca geral de toda a etnia, mas

uma guerra ou outro motivo poderia exigir que alguém coordenasse uma regido maior onde
0s “capitées” de cada maloca se juntariam a um deles para cumprirem uma missdo comum.

A acdo indigenista e missionaria vista como “tutela”, com seus altos e baixos, ndo
representou somente ruptura, mas também continuidade do tradicional Rikbakta. A “tutela”
difere de outras formas mais explicitas e utilitarias de dominacdo. Os Rikbaktsa assumiram
a ideologia missionaria e reconheceram a “superioridade” dos que vieram para "tomar
conta” deles, como pais que tinham poderes para conseguir beneficios externos que 0s
impressionavam. Vimos porém que isso ndo era totalmente externo a logica Rikbaktsa.
Uma abordagem contextual do campo politico Rikbakta permite redefinir a distribui¢do de
poder entre os atores, aclarando os fatores histdricos e culturais que possibilitaram certa
autoridade dada ao Pe. Dornstauder, tido como um grande chefe com poderes de xama. As
categorias "capitdo", "lider", “chefe”, “cacique” revelam mudangas na organizacao politica
dos Rikbaktsa com a constituicdo de elementos que ndo pertenciam a tradicdo Rikbakta,
conjuminado com outros que atendiam as expectativas organizacionais do grupo, sendo
assim reconheciveis de alguma forma para que funcionassem e fossem aceitos. Os
interesses pelas diferencas étnicas e culturais levaram a mudancgas na tradicéao.

E necesséario problematizar a categoria cacique ou outra que vier falar desse lugar de
comando, pois a reproducdo da “situacdo de poder” na maloca, Posto ou aldeia, tem sua
historia e contexto. Estou a procura de um termo que defina melhor o lugar dos lideres
reconhecidos dentro das diferentes organiza¢Ges sociais indigenas. O chefe Rikbakta,
Sykmy, atualmente coordenando a Aldeia da Beira, falou que havia muitas malocas de
tamanhos diversos no passado e que o “chefe era escolhido no ‘rodeio’ (mykyry = casa dos
homens solteiros), com a participacdo de todos os homens” (Bettio, 22.4.89). Um exemplo
também recente auxilia a ver a complexidade das interagdes socio-politicas. Rinaldo
Arruda recebeu uma carta enviada pelo “Cacique Geral Rikbakta”, informando-o que nédo
Ilhe foi permitido fazer sua pesquisa de campo para o doutorado entre os Rikbaktsa.
Indignado, ironizou que ha um ano ndo havia o cargo de cacique geral entre os Rikbaktsa.
Noutra ocasido, Rinaldo reconheceu Rafael da “Geragdo Utiariti” como “chefe-geral”
porque “ganhou supremacia, mas ndo exclusividade em termos de representagédo externa do
grupo®®™” (Arruda, 1992: 421). A maleabilidade das decisdes e mesmo as divisdes internas
em torno de diferentes interesses dos Rikbaktsa ou ligadas a posicédo da equipe do CIMI,
demonstram que as rea¢des Rikbaktsa podem ser construidas. E no jogo politico de forcas
que se constituem os chefes. A observagdo da posicdo do cacique também reflete-se no
lugar social de sua esposa chamada de “cacica *“** por Tolksdorf e na forma como eram

educados seus filhos.

Passo a usar a palavra cacique sem aspas, mas sua generalizacdo entre os Rikbaktsa é posterior a 1973,
provavelmente para diferenciar da heranca do SPI.

%01 Rinaldo reconhece que interagiu de diferentes formas: “Respeitando os limites impostos pelos Rikbaktsa, que
na verdade foram sempre reinterpretados a cada nova inflexdo da dindmica do campo de contato [...] participando de
forma interessada no prdprio campo de intermediacéo e de pesquisa.” (Arruda, 1992: 40-41).

402 «p pequena india, que tratei por Gltimo, ficou logo toda confiante. Vendo-me em algum lugar, ela vinha correndo,
pegava minha mao e me acompanhava a quase todos os lugares, de modo que precisei freqlientemente manda-la a sua
cabana (Hiitte). Esta crianca era 6rfa e veio com o grupo da aldeia do cacique falecido. Tinha 3 a 4 anos de idade. Uma
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“Também entre as indias hd mulheres, que, conforme o nosso parecer e

observacdo, ocupam uma posicao privilegiada, a qual depende de uma eloquéncia melhor
ou de uma esperteza maior. [...] Uma espécie de menino mimado também andava pulando
por aqui. Carregado com mais colares do que as outras crian¢as. Uma grinalda de dentes de
macaco’®® em volta do pescoco, mas sempre fazendo de rezingdo. Ao redor do pescogo
ainda até um pedaco de um prato ou gamela de porcelana, belamente polido e perfurado de
dois furos.” (Tolksdorf, 1997: 79).

O poder exercido pelo Pe. Dornstauder sobre as pessoas se traduziu em autoridade e
teve seus efeitos reais, especialmente constituicdo dos PAIs. Os Rikbaktsa aceitaram, de
certa forma, o modo da Missdo conduzir os trabalhos, submetendo-se a uma ordem criada
pelos missionarios. Os mecanismos de poder, ligados aos processos de saber como fazer,
passaram a ser vantajosos e politicamente Uteis para ambos 0s grupos em interacdo, uma
exigéncia importante para que se mantivessem no poder. O fato de vestir, limpar, ensinar
novas praticas de producdo com novas ferramentas, falar de Jesus Cristo e de Nossa
Senhora juntamente com inimeras outras acdes missionarias, teve em vista produzir um
novo Rikbakta “civilizado e catolico”. Trata-se de uma relacdo assimétrica entre o padre e
o fiel em vista da formagdo de uma igreja Rikbakta.

A nova situagdo social e econdmica resultante das relagbes com as frentes de
expansdo desestabilizou a organizacdo politica tradicional Rikbakta. Hahn observou que

nas duas maiores aldeias, o padre foi quem apontou*®* os chefes*®

, que as “dominavam”.
Noutra ocasido, Hahn comentou que a Missao instituiu um capitdo em cada aldeia e que
somente viu uma vez um Rikbakta comandando outros para irem cacar para a festa e
concluiu: “Entdo eu acredito que eles ndo tém chefia tradicionalmente institucionalizado,
embora certamente lideres informais existam” (Hahn, 1976: 70, cf. 1981: 470).

Por outro lado, o modo do Pe. Dornstauder, ao procurar o chefe nos primeiros
contatos pacificos, poderia ter “for¢cado” o surgimento de algum representante para receber
os melhores presentes e, provavelmente o Pe. Dornstauder, na condi¢cdo de padre (pai),
inibiu uns e reforgou outros chefes e xamés entre os Rikbaktsa. Contudo, parece-me que 0

aparecimento de chefes de familias torna-se quase que automatico e em conseqléncia as

india meio-idosa, que j& estava aqui, - chamamo-la de cacica (Caziqua), porque ela mandou na casa dos rikbaktsa
(Canoeiro-Haus), - tomou conta dela e cuidou dela.” (Tolksdorf, 1997: 41).

403 «“Ha centenas de dentes de macaco em um s6 colar, usado apenas por mulheres e mogas. Os homens fabricam um
enfeite especial para o pescogo, com dentes de macaco enfiados, mas presos, depois, em varinhas delgadas, com fios
de algodao e cera, encurvados quase em forma de ferradura e as duas extremidades unidas com um barbante. Mas é
somente em ocasides especiais que o indio usa éstes enfeites em volta do pescogo. Contei, uma vez, para mais de 800
dentes em um s6 colar e o indio ainda escolhe os melhores.” (Tolksdorf, s.d. 48).

4% por exemplo: “priest-appointed chief” (Hahn, 1976: 79). Num artigo ilustrativo Hahn (1981) estudou as
mudancas ocorridas na sociedade Rikbakta e as suas causas. Focalizou a atuacdo dos diversos organismos
junto aos Rikbaktsa (MIA, SIL, Missdo Luterana, e outras empresas da frente extrativista). Para Hahn, a MIA
instituiu o “capitdo” ou determinava as liderangas nas aldeias. Mas outros testemunhos indicam que néo era
tdo direta essa influéncia: “A maioria das aldeias entre os anos 70-80 ainda tinham liderangas tradicionais. Somente
na aldeia do BVO, ja em fins de 1979 e comecos de 1980, quando o finado Mapadadi (Zapema), com a saida das irmés,
foi abrir a aldeia Novo paraiso, Roque foi eleito chefe. Nao me encontrava I& quando isso aconteceu. Na curva, por essa
época Rafael foi eleito por pressao de Gertrudes, quando morreu Pedrina, mée dela. Pome saiu da aldeia. Também ndo
estive presente. Uma Unica vez estive presente, quando os mais jovens decidiram na Aldeia Nova, tirar Tokta da chefia.
Apreciei de camarote, a maioria escolheu Zukta em vez de José Roberto. Prevaleceu o interesse de Waik por Zukta por
ser seu genro.” (Pe. Balduino, em 11/07/98).

%% No passado distante as regras de sucessio eram “impostas pelos jesuitas” (Baéta Neves, 1984: 246) e com
razdo questiona-se a “designacdo” dos chefes pelos missionarios, mas em algumas circunstancias, parece que
ndo era tao simples essa influéncia para substancializar o lugar do chefe de tal forma.
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liderancas grupais. Porém nunca foram definitivas, mas frutos do jogo de forcas

politicas em que o chefe precisava estar constantemente ativo para manter o seu lugar. Em
um novo contexto, alguns tomaram o lugar de outros lideres ao saberem se relacionar bem
com o Pe. Dornstauder e alguns lideres se reforcaram por um periodo. E mais, os relatos
dos diarios, tanto do Pe. Dornstauder quanto de Tolksdorf, indicam e repetem-se na
identificacdo dos chefes nos primeiros tempos da pacificacdo, sempre reconhecidos por
suas malocas. Segundo os relatos nos diarios, os lideres ja estavam constituidos nos
diferentes lugares pois a referéncia nos relatos para muitos grupos de Rikbaktsa eram seus
chefes. Em algumas regides, alguns caciques € que eram a referéncia, como Mapadate no
baixo Juruena. A propria linguagem denuncia essa realidade: os diarios usam geralmente
expressoes tais como, “maloca de Ixo”, “aldeia de Naik”, o que demonstra que algumas
aldeias ou malocas eram conhecidas pelos seus chefes.

Hé& relacdo direta entre a presenca dos colonizadores e o surgimento de chefias
Rikbaktsa que sabiam lidar com esses novos elementos, seja por guerra ou alianca.
Contudo ndo se pode dizer que ndo havia chefia antes dessas relacdes nem que néo haveria
chefe se ndo tivesse acontecido um processo de relagcbes com as frentes de expansdo. Penso
que a organizacdo politica Rikbakta foi subvalorizada tanto por R. Hahn, como por H.
Schultz e por R. Arruda. Esta relacdo dialética das chefias entre os Rikbaktsa tem uma
historia singular que vale a pena seguir detalhadamente num trabalho de campo. Um
exemplo é Tapema (Mapadadi) que cresceu em liderancga junto a seu grupo étnico e tornou-
se cacique do BVO em 1969, escolhido pelos Rikbaktsa a pedido do Pe. Thomaz. Um
homem trabalhador, muito generoso e bom cagador, soube exigir dos missionarios e dos
seus “subordinados” o que considerava correto e se articulava bem em situagdes de crise.
Possuia uma posigdo de ascendéncia também sobre outras aldeias, algo que talvez tenha a
ver com a mudanca de nome em 1980. Como cacique permaneceu até sua morte em 24 de
dezembro de 1998°®. Soube articular-se com a MIA, com os “trabalhadores” e os
Rikbaktsa do BVO e com outros caciques, de forma a responder aos varios interesses em
jogo.

Em todo caso, os chefes refletem uma situa¢do assumida pelo seu grupo étnico que,
segundo as facgOes e as capacidades de juntar mais bens econdmicos, conseguem algum
respaldo interno e alguma representacdo externa. Como cada unidade doméstica forma
também uma unidade politica na maloca ou aldeia, discorro aqui sobre a questdo de
ascendéncia sobre um grupo de pessoas, as formas de poder geradas entre os Rikbaktsa.
Quando um lider de uma unidade doméstica conseguia ter influéncia sobre outras unidades,
tornava-se lider de uma maloca ou aldeia. Também alguns que estudaram em Utiariti, por
conhecerem melhor a sociedade envolvente e por conseguirem resolver melhor questdes
advindas das relagdes externas, se tornaram aliados de algum velho lider ou eles mesmos se

tornaram “chefes de aldeia”. Na verdade, a institucionalizagéo da chefia Rikbakta trouxe

“% perguntei ao genro de Mapadadi, Bonifacio, em setembro de 1998, depois da morte de seu sogro, quem era
0 cacique agora na aldeia Novo Paraiso. Este me respondeu que ninguém. J& fazia 8 meses da morte do
cacique, Mapadadi, que sustentava ideolégica e materialmente as festas em sua aldeia, colocando-o como o
“dono-da-festa”. O outro genro, Isidoro, ndo se entrosava bem nas festas tradicionais.
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alguns elementos especificos, sob a influéncia da MIA: depois dos PAls, algumas

aldeias passaram a ter vérias unidades residenciais, com a presenca de pessoas que ndo
eram necessariamente 0s genros como anteriormente tendia a acontecer. Ao analisar o
campo politico, percebo que se redefiniu a distribuicdo do poder entre os atores sociais,
especialmente a partir da “Aldeia de Naik*®™”. Alguns fatores historicos e culturais
possibilitaram o exercicio da autoridade com algum grau de institucionalizacdo da
lideranca, ainda que mais informal do que na sociedade brasileira. As mudangas na
organizacdo politica Rikbakta nesses ultimos 40 anos buscavam atender as expectativas
tanto dos agentes indigenistas como dos Rikbaktsa mesmos, e a funcdo de lideranca era
preenchida por alguém, de uma ou outra forma. Vimos nos PAIs como se exerceu essa
funcdo inicialmente com ascendéncia do Pe. Dornstauder e Tolksdorf e finalmente do Pe.
Edgar. No PAI Régis, houve uma reacdo Rikbakta aos encarregados deixados pelo Pe.
Dornstauder e no BVO, a presenca de outros padres e Irmazinhas inibiam as liderancas até
1969, quando Tapema foi escolhido sob insisténcia do Pe. Thomaz. Tratava-se de um
contexto diferenciado das malocas onde um nucleo familiar predominava. Vimos nos PAls,
especialmente no BVO e no Régis, como a complexidade social tornara-se maior. A
presenca intensa dos missionarios que geralmente estavam na dire¢cdo do Entreposto, de
assalariados da MIA*® (diferentes grupos étnicos) e dos préprios Rikbaktsa juntados ali,
“restos” de familias extensas desarticuladas pela grande mortandade anterior, criavam um
contexto diferenciado. Tapema a partir de 1969 passou a ser cacique dos Rikbaktsa que
estavam no BVO, claramente com a permissdo dos missionarios. Tornou-se um
intermediario ao qual o missionario ou outro encarregado se dirigia quando queria algo dos
Rikbaktsa. Sintomatico foi Tapema receber o nome de Mapadadi que parece-me ser 0
nome de outro grande lider, Mapadate, uma espécie de “cacique geral” no baixo Juruena.
Como toda autoridade ou poder é conquistada, também entre os Rikbaktsa observei que
essa autoridade era limitada e reforcada pelos missionarios, segundo um jogo politico de
forcas com os outros lideres que nas suas aldeias também tinham sua funcéo para que se
constituisse a sociedade Rikbakta.

O mykyry era o local de articulacdo das malocas em torno das diversas questfes que
surgiam e continuou tendo esse status na maioria das aldeias. “Decisdes sobre assuntos de
relacbes comunitarias e de interesse comunitario sdo tomadas por consenso no qual a
sabedoria e o poder das aliancas e da familia sdo de grande influéncia.” (Hahn, 1976: 70).
Contudo ndo era um local excludente apesar de ser vedada a presenga das mulheres. O
chefe ou o0 cacique visitava as casas para perceber as reacOes e conhecer as disputas nos
nacleos familiares, uma forma genuina de chegar a um consenso. Discutiam-se 0s assuntos
e amadureciam-se as propostas. As decisbes baseadas nessas conversas geralmente nao

eram votadas formalmente. Com o tempo, 0 grupo seguia numa dire¢do ou noutra. Muitas

“7 Essa aldeia, conhecida hoje como Aldeia da Segunda Cachoeira, comecou em 1965 com Naik, Pome,
Boera, Tambok, Intsimy e outros (Bettio, 1989: 13). Depois a Aldeia da Primeira Cachoeira iniciou em 1968
com Geraldino, Salvador, Padrasto e outros (Bettio, 1989: 16). Os nomes citados acima, menos Pome,
tornaram-se chefes de aldeia posteriormente.

“%8 | embro dos encarregados e outros trabalhadores nos PAls. Por exemplo, em 1963, quando o Pe. lasi foi
para o BVO encontrou 5 familias que auxiliavam nos trabalhos agricolas e civilizadores da Colénia.
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vezes, porém, tal “consenso” tendia para a dire¢do onde a autoridade do “chefe de

aldeia” ou do missionario apontava.

O missionério influiu de alguma forma na definicdo e redefinicdo dos chefes
Rikbaktsa sé pelo fato de estarem presentes na aldeia. A influéncia do “padre” tornava-se
ainda maior quando morava em determinada aldeia. A autoridade conquistada e mantida
pelos jesuitas, desde os primeiros contatos pacificos na figura do Pe. Dornstauder (cacique
e xamd), foi reforcada na organizacdo social dos Postos, principalmente em Utiariti e no
BVO. De certa forma essa autoridade acompanhou o Pe. Balduino para cada aldeia onde
ele foi morar, mesmo depois de mudar a perspectiva do trabalho missionario (1973) e se
desfazerem os PAIs. Na verdade, pensar que o padre ndo influi ou que simplesmente ele
seja ouvido quando “aponta” um chefe para uma aldeia, € um simplismo que ndo leva em
conta a agency ou a reacdo possivel no jogo de forgas sociais existentes entre as pessoas.
Diferente era a situacdo social dos Postos criados pelo Pe. Dornstauder e a Missao Luterana
que tinham entdo a autoridade de colocar na direcdo quem eles queriam porque criados em
territério “neutro” ou de dominio dos missionarios. As malocas e depois as aldeias foram
criadas noutras situacdes histéricas com a iniciativa de algum Rikbakta. O processo,
sempre complexo, para se chegar a ser um chefe de aldeia ndo pode ser visto como uma
influéncia unica. Além disso, deve-se ter uma atencdo para 0 contexto em cada caso
particular. Um certo consenso quanto ao chefe em geral se dava em torno de um pai que
tinha algumas filhas casadas morando com ele. As diferentes malocas e aldeias Rikbaktsa
surgiram muitas vezes através das faccBGes internas. Quando surgiam dificuldades,
separava-se uma parcela do grupo para formar outra maloca ou aldeia. O consenso em
torno de outro chefe preparava-se no movimento mesmo de conflito e separacdo em torno
de quem tomava algumas iniciativas apropriadas e chegava a divergir do chefe anterior.
Assim, a escolha do chefe de maloca e do chefe de aldeia, com a influéncia da MIA, foi
sendo constituido de forma lenta, em torno de uma ou outra pessoa. Interagiam no processo
as outras malocas e aldeias e seus chefes, os missionarios, as organizagdes indigenas que se
articulam entre as aldeias e dentro das mesmas aldeias, etc.

A partir do sobredito, esta claro que houve em geral grande ascendéncia “dos

padres”“og

no processo de organizagdo social e nos movimentos territoriais dos Rikbaktsa.
A presenca da MIA néo permitiu que os Rikbaktsa se dispersassem trabalhando na extracao
do latex para os seringalistas e diminuiu muito o numero dos que foram aos trabalhos
assalariados nas fazendas. Quando os missionarios perceberam que buscavam este meio de
conseguir algum dinheiro, organizou a producao internamente, como um seringal proprio,
através de uma Cooperativa, 0 que tornou economicamente viavel a Reserva Rikbaktsa.
Segundo Rinaldo Arruda, houve uma relacdo de amor e 6dio da “geracdo Utiariti”
com 0s missionarios. Esta € uma consequéncia frequente das relagdes onde predominou

uma assisténcia paternalista. Também os missionarios oscilavam e variavam no modo de se

%% J4 na década de 90, quando estive morando com os Rikbaktsa, o Pe. Balduino era chamado pelos
Rikbaktsa de kadiri (ka = "meu", prefixo de posse; diri = "vov0"). Estad também subjacente a referéncia ao
bicho-preguica, avd dos Rikbaktsa conforme os mitos, por causa dos cabelos brancos e a careca do Pe.

Balduino, mas sabemos que av0 é pai do pai, por isso ndo deixa de ser pai.
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relacionar com os Rikbaktsa. Por exemplo, Tolksdorf deixou transparecer varios

sentimentos e atitudes no dia a dia dos Postos. Os passos indicados por Todorov (1996) -
descobrir, conquistar, amar e conhecer — sdo também prerrogativas de Tolksdorf e do Pe.
Dornstauder. Membros convictos da civilizagdo ocidental considerada superior, mas
impulsionados pela solidariedade cristd, ambos procuraram compreender o canibalismo e
0s ataques sofridos pelos seringueiros sob a perspectiva dos Rikbaktsa. Tolksdorf emitiu
opinibes ambiguas e contraditorias acerca dos Rikbaktsa e manifestou muitas vezes sua
generalizacdo polarizante ao incutir nos indios categorias etnocéntricas como Vvimos
anteriormente. Nao me parece possivel que considerasse, conforme seu bom humor, os
Rikbaktsa animais desprovidos de razdo, nem bons selvagens, mas ndo sabia como
conciliar muitos dados observados com o0s preconceitos proprios de sua cultura. Dai surge a
necessidade de civiliz-los. O Pe. Dornstauder foi um “disciplinador” nas relacGes
interétnicas chegando até a queimar casas de Rikbaktsa perto dos seringueiros, mas nas
relacbes com os Rikbaktsa assumia o papel de pai, talvez para corresponder a expectativa
dos Rikbaktsa. Vimos no PAI S. Rosa e no Escondido que Tolksdorf assumia uma atitude
mais “disciplinadora” sobre os Rikbaktsa do que o Pe. Dornstauder. A esse projeto
civilizatorio, o Pe. Dornstauder acrescentou explicitamente a catequese, mas ambas eram
formas de assimilacdo do outro negando sua identidade. O oficio de curador foi muito
importante nesse contexto para que houvesse adesdo dos Rikbaktsa pois ndo se trata de
uma assimilagcdo violenta, segundo muitos casos com seringueiros, mas por inducao,
considerando-se sempre superior. Assim a pacificagdo aproximou o0s missionarios dos
Rikbaktsa e estes passaram a ser assimilados ao ocidente, ou seja, foram trazidos para o
cristianismo nos Postos, uma metafora geogréafica que auxilia a visualizar o movimento no

tempo que me parece mais problematico.

Os fatores de dispersdo dos Rikbaktsa eram varios e alguns podem ser referidos
como decisivos na constituicdo de novos chefes tais como: os conflitos nas trocas, as
relacbes extra-conjugais, desejo de posse de uma nova area geografica, os conflitos de
personalidades, a violagdo das normas éticas estabelecidas, etc. Suponho assim que as
liderangas surgem nas desavencas e a necessidade de um novo consenso posteriormente. O
desejo de troca dos bens ocidentais foi um fator decisivo na aproximagao dos Rikbaktsa aos
seringueiros e a MIA. Com a grande mortandade dos tempos de pacificagdo, 0s
sobreviventes em torno dos missionarios reforcaram as forgas de coesdo entre as pequenas
unidades sociais dispersas numa grande area e constituiram lentamente um grupo humano
mais coeso dentro da Reserva Rikbéktsa, onde uma maior proximidade num mesmo espaco
fisico atuou diretamente como fator de relagdes mutuas e de aliangas internas em um
espaco vital mais reduzido. Contudo, a transferéncia para a Reserva, alem de significar a
perda de parte das terras, impds transformacdes na relacdo dos Rikbaktsa com seu
territorio. A administragdo direta dos missionarios ou seus encarregados nos Postos tinha
por fim o controle dos Rikbaktsa em seus diversos niveis. Nao parece que houve
representantes da Missdo nas aldeias Rikbaktsa como acontecia com o0s “capitdes”
colocados pelo SPI e Funai entre os Ticuna. Contudo, a problemética da sobreposi¢do dos
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sobreviventes das familias extensas nos Postos deixava, em muitos casos, 0S

encarregados sem conseguirem satisfazer as expectativas com a sua administragdo. 1sso se
tornou menos problematico quando os jesuitas ou Tolksdorf estavam nos Postos e
assumiam a direcdo, especialmente no BVO onde a maquina administrativa teve um peso
maior. Diferente foi a situacdo das aldeias que vieram surgindo ao longo do Juruena a partir
de alguns nucleos familiares que se recompunham gradativamente. Nesses locais 0s
caciques organizavam a vida coletiva segundo “seus costumes” e atendiam aos interesses
do seu grupo fazendo a ponte com o mundo externo, monopolizado geralmente pelos
missionarios. A autoridade dos lideres Rikbaktsa advinha dos seus conhecimentos
tradicionais, da sua boa oratéria, da sua capacidade de trabalho produzindo roga e casa
grande, da sua agilidade na caga, da criatividade em achar formas de alcancar recursos que
eram distribuidos segundo as redes de parentes que se formavam na aldeia, etc. Sintomatico
é o fato de que os caciques do tempo das malocas que sobreviveram, sdo os que formaram
as aldeias e permaneceram como caciques. Mesmo passando periodos nos Postos, voltaram
a fundar aldeias na Reserva quando reconstituiam seus grupos familiares de forma mais
estavel. Devido ao periodo conturbado aqui pesquisado, ndo encontrei dados sobre
mecanismos formais de substituicdo de uma lideranga de maloca ou aldeia, porém foram
muitos 0s casos em que seus lideres morreram e o grupo se esfacelou ou se reconstituiu sob
outro chefe. Por exemplo, “Marodema, o segundo cacique da aldeia” (Tolksdorf, 1997: 41),
substituiu Anuca.

Depois de 40 anos do inicio da pacificacdo, alguns professores Rikbaktsa
manifestaram uma postura critica adquirida pelos relacionamentos mais recentes com a
Funai sobre o periodo dos primeiros contatos pacificos, diluido historicamente em suas
memorias: "Vendo o acirramento das hostilidades e o descaso do SPI, a missdo Anchieta
tomou a seu cargo a tarefa de ‘pacificar’ 0s RIKBAKTSA. S0 muito tempo depois viemos
a saber que a missdo fora financiada pelos proprios seringalistas.” (Penuta, 1997). Na
verdade sempre souberam que 0s missionarios usavam o0s barcos dos seringalistas e
recebiam outros auxilios para o seu trabalho, porém a consciéncia do que isso significava
vem chegando de formas diferentes na compreenséo de cada Rikbakta, e auxilia atualmente
a caminhar com mais autonomia nas relagdes interétnicas.

Jodo Pacheco de Oliveira refletiu 0 modo como os seringalistas instituiram o
“tuxaua” e o SPI o “capitdo” para ordenar o exercicio do poder do Estado ou do capital
entre os Ticuna. Essa maneira de agir, dentro de outro contexto, foi superada por atitudes
diferentes da equipe do Projeto Tikuna. A presenca oficial indigenista (cf. Oliveira, 1979)
tinha por fim retirar o dominio dos seringalistas sobre os Ticuna e realizar uma mudanca no
modo de atuacgdo da propria Funai. No caso dos Rikbaktsa, foi ventilado que a figura do
chefe seria resultado do conflito de guerra com os seringueiros. Schultz chegou a dizer que
Mapatéti (Mapadate) era tido como chefe supremo por influéncias dos seringueiros (1964:
270). Contudo, o foco da minha analise é sobre a influéncia dos missionarios até 1973,
situacdo histdrica detalhada pelo apanhado que fiz dos Postos. Assim a resposta da MIA a

invasdo e guerra seringueira foi um “cerco da paz” que correu atras do prejuizo. Depois



CLXXXIV
dessa andlise do missionarismo anterior a 1973, percebo que alguns critérios

encontrados no citado Projeto Tiikuna*'® foram usados na atuagdo missionaria posterior:
buscar a autonomia dos Rikbaktsa e o fortalecimento dos mecanismos tradicionais internos,
especialmente a manutenc¢do dos mecanismos étnicos e politicos mais centrados no cacique
do que nos organismos técnicos, como o professor ou os agentes de saude, ou até em
conselhos supra-locais. Estes aspectos fazem parte do processo de constituicdo de um chefe
nos locais de moradia e diz respeito a fun¢bes que estes tém que assumir apds o contato

pacifico.

O modelo de atuacdo indigenista possui uma dualidade que pode ser estendido
também ao missionarismo. Inicialmente os indigenistas “tracam estratégias de acdo, de
alguma forma prescrevendo a populacdo indigena um lugar em seus projetos politicos”
(Oliveira, 1979: 16). E procuram manter um controle sobre suas condi¢gdes econdmicas,
politicas, religiosas e ideoldgicas em que se processa a integracdo da populacdo indigena,
seja atuando na sociedade envolvente como também na comunidade indigena. Aqui faz
diferenca a intencdo da atuacdo indigenista ou missionaria: busca-se a dependéncia ou a
autonomia do grupo indigena oferecendo-lhes alternativas de escolhas viaveis?

“Ao permitir que a populacdo indigena amplie o seu controle sobre alguns
fatores econbmicos de sua integracdo, tal acdo indigenista estard reduzindo em
muito a capacidade coerciva dos agentes civilizadores e abrindo caminho a novos
projetos de rearticulagdo das crencas e de reorganizacdo de padrdes de
comportamento estabelecidos pelos indios e visando a atender a seus préprios
interesses.” (Oliveira, 1979: 21).

Sem adotar os partidarismos internos ao grupo indigena e “sem propor qualquer
solucdo que possa vir a ser automaticamente incorporada e praticada pelos indios”
(Oliveira, 1979: 21) o indigenista ou missionario quando solicitado, passaria a ver junto
com o grupo as possibilidades de soluges nativas, e a0 chegarem a propostas concretas,
deixaria os Rikbaktsa decidirem e executarem uma das propostas.

As sociedades que se organizam através do Estado, ou as comunidades indigenas
idealizadas como “sociedades contra o Estado” (Pierre Clastres) ou ainda idealizadas como
integradas na comunidade nacional, s&o sempre “comunidades imaginadas” (Anderson,
1996[1983]). O processo de ocupacdo territorial Rikbakta determinou espacos de maior
intensidade nas relacGes interétnicas, os PAIs. A analise das relagdes de poder subjacentes
nas relagdes entre agéncias externas de uma forma ou de outra ligados ao Estado, mesmo

que ndo-governamentais, ndo conseguiram contudo suprimir a agency Rikbakta.

10 “Tratava-se entdo de marcar, pela presenca do Posto e pelo controle das condicdes de integracdo, a definitiva
superacao de uma situagdo histérica que permitia tal dominacéo da populagdo indigena” (Oliveira, 1979: 25).
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Conclusao

Passando das cabeceiras dos cArregos para as margens dos grandes rios, passando
da guerra para a paz, os Rikbaktsa redefiniram seu territério num jogo politico de forcas e
passaram a viver em Reservas. Sem a abrangéncia dos séculos passados aconteceu um
novo “descimento” provocado pelos jesuitas no século XX. O uso mais freqiente das
canoas e voadeiras passou a marcar o modo de vida Rikbaktsa e caminhar na mata de uma

aldeia a outra tornou-se cada vez mais raro.

Como vimos, mesmo antes do primeiro contato pacifico, os Rikbaktsa sofriam
alguma influéncia da sociedade brasileira em expansdo, que de uma ou de outra forma se
aproximava, por mais isolados na floresta que pudessem estar. Essa influéncia acontecia
também através de outros grupos indigenas da bacia do Juruena. Um modo caracteristico
de relagcdo com esses “outros povos” foi a guerra. O prestigio do guerreiro Rikbakta era
vencer estes inimigos com emboscadas. A partir de 1942 os seringueiros passaram a
invadir intensamente a regido pelas cabeceiras dos rios Arinos, Rio do Sangue e Juruena.
As taticas de guerra que 0s Rikbaktsa mantiveram até aquele momento contra outros
grupos autoctones foram usadas como modo de conter 0 novo invasor. Contudo, quanto
mais seringueiros eram mortos, mais eles apareciam, e o estilo de guerra Rikbakta ja ndo
dava mais conta de manter os invasores longe de suas malocas. Nesse contexto de
acirramento dos conflitos, alguns encontraram outras estratégias de sobrevivéncia. Alguns
relatos ddo a entender que houve tentativas de aproximacgdo pacifica dos Rikbaktsa aos
seringueiros para negociar algumas ferramentas, por exemplo. Quem sabe quantos
encontros desses foram bem sucedidos antes de 1957? Além dos ataques aos seringueiros
na mata e nas suas feitorias, aconteceram muitos saques nas feitorias quando o seringueiro
estava colhendo seringa. Nesse meio surgiu a proposta do Pe. Dornstauder. Com a
pacificacdo o sistema social sofreu mudangas profundas. A rapidez com que os Rikbaktsa
assumiram as orientagdes da MIA esté diretamente relacionada com a proporg¢éo da invasdo
seringueira. Esses inimigos possuiam armas de fogo e aumentavam assustadoramente
tornando-se inviavel a permanéncia dos Rikbaktsa no mesmo ambiente. O fato dos
Rikbaktsa estarem dispersos no territorio dificultava acfes mais decisivas contra 0s
seringueiros, como também evitava uma acao de exterminio decisiva da parte da empresa
seringalista. Por outro lado, Lunkes falou de epidemias de gripe que ja vinham dizimando
grupos de Rikbaktsa em diferentes lugares antes do Pe. Dornstauder conseguir 0s primeiros
contatos pacificos. As epidemias deixavam debilitados muitos dos mais audazes guerreiros
tornando fragil a defesa de suas malocas. O Pe. Dornstauder reforcou a perspectiva de
alianga com os Rikbaktsa, 0 que serviu para que alcangassem alguns beneficios desejaveis
dos que vinham entrando em seu territério. Importante é observar que a cosmologia
Rikbakta veio em auxilio do seu “aliado principal”, o Pe. Dornstauder. Vimos que 0s
Rikbaktsa compreendiam que o0s seus mortos voltariam como civilizados e o Pe.
Dornstauder foi localizado na rede de relagdes de parentesco, tratava-se de um de seus
antepassados: Muigynani, que veio auxiliar na guerra, pois ndo estavam dando conta de

resolver o problema da invasdo de suas terras e das muitas doengas e mortes. Com a
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presenca do Pe. Dornstauder estes problemas se transformaram. Puderam

reconquistar parte das margens dos rios num novo contexto, mas o auxilio mais solicitado
ao pai e xama passou ao campo da saude. Interessante foi descobrir no trabalho realizado
algo muito caracteristico da atuacdo missionaria, ou seja, a transposicdo hierarquica e
paternalista da composicdo das comunidades eclesiais para a organizacao social dos Postos
de assisténcia. Os anos enfocados neste trabalho demonstraram que foi lento o processo
para que os Rikbaktsa chegassem a assegurar suas vidas e parte do seu territério. Alguns
aspectos foram melhorados, outros direitos ja foram garantidos, mas a peleja para

manterem-se continua diariamente.

As relacGes conflituosas e pacificas foram percebidas através dos relatos e siléncios
etnogréaficos nos diarios e outros escritos que usei como fonte. Mesmo que 0s mecanismos
de policiamento estejam presentes de uma ou de outra forma nos escritos, pude apreender o
especifico de certos vicios profissionais de um antropdlogo formado na academia
americana (Hahn) ou da tradicdo marxista de Rinaldo Arruda, ou mesmo as filiagbes mais
ou menos explicitas de Tolksdorf aos luteranos e ao SPI, do Pe. Dornstauder e do Pe. Edgar
aos jesuitas e & MIA. O conjunto de limites dados revelou um processo de pacificacdo
original que mereceu ser conhecido em detalhes. Cada um manifestou sua imagem sobre 0s
Rikbaktsa, espécies de mascaras criadas pelos seus escritos, que foi se articulando com
outras para promover visdes mais regionais sempre em interagdo. Como compilador desse
material, trabalhei criteriosamente as fontes que comportavam as experiéncias de relacées
interétnicas para construir, na relagdo com as fontes, esta monografia. A condensacéo da
experiéncia da dita pacificacdo se deu na linguagem escrita que fui encontrando. Tive que
conhecer um pouco da linguagem usada neste contexto, a qual ndo foi de forma alguma
neutra. Fez falta um dominio maior da lingua Rikbakta que traria elementos genuinos
somente expressos na lingua materna. Os ritos também participavam dessa originalidade da
lingua diferenciada que observo ainda como alguém do “entorno”. As situagdes historicas
articuladas com diferentes tipos de fontes permitiram observar a dindmica de alguns grupos
Rikbaktsa, gerando comunidades (Postos e aldeias) com relagfes intensas com a MIA,
chegando a formar uma sociedade Rikbakta dentro da Reserva.

A dindmica dos movimentos territoriais Rikbaktsa esta associada a expansdo das
fronteiras econémicas e demogréaficas brasileiras. A maioria das aldeias Rikbaktsa
atualmente localizam-se nas margens dos rios para facilitar a comunicagdo com o entorno
que os mantém em situacdo de marginalidade sécio-econdmica. Outros motivos
estratégicos como a guarnicdo dos limites das Reservas, também incentivaram a criacdo de
aldeias em lugares mais distantes do BVO, porém ainda na margem do rio e assim efetivar
a reconquista do Japuira e do Escondido. A terra é de propriedade coletiva e cada familia
extensa escolhe o local onde quer fazer a sua aldeia, a roga onde plantar e seu territorio de
caca. Os contornos principais estdo dados a partir dos rios, raramente uma estrada de
seringa ou outras fronteiras foram mencionadas. Para marcar essas fronteiras, os mapas
utilizados neste trabalho, quase todos desenhados com a pericia do Pe. Dornstauder,
indicam sua visdo dos Rikbaktsa das frentes de expansao a partir dos rios. As referéncias
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geograficas basicas utilizadas foram retiradas da rede hidrogréafica, refletindo

assim o seu préprio processo de penetracdo na regido. Por outro lado, a atencdo para a
mobilidade e as relagBes com outros grupos indigenas esteve presente através dos mapas
sucessivos que foram elaborados, formando uma espécie de historia geografica que
indicava a localizacdo historica dos grupos Rikbaktsa. Vim constituindo os contornos
historicos, demograficos e geograficos e demarcando posi¢es na medida em que olhei e
pensei as relacbes dos Rikbaktsa com os invasores de suas terras para pensar além das
fronteiras (Rosaldo, 1989).

Ao mencionar os Rikbaktsa, 0s seringueiros e 0s missionarios, talvez tenha deixado
a impressdo de ter tomado, em alguns momentos, esses grupos sociais como totalidades
homogéneas, mas de forma alguma é assim, pois suas rela¢fes se diversificaram conforme
0s tempos, 0s agentes e os lugares. Para isso fiz algumas leituras e interpretei momentos
localizados da realidade Rikbakta. Um dado importante foi que 0s seringueiros cortaram a
floresta com suas estradas de seringa, — locais de moradia dos Rikbaktsa ligados por uma
rede de estradas que saiam para todos os lados e “desapareciam” na floresta — o que
impedia o livre movimento dos Rikbaktsa em seu territério. Cada maloca era um complexo
ao mesmo tempo completo, mas aberto as relagdes com os vizinhos que se intensificavam
nos freqlientes momentos de festas. A pericia indigena de Simédo (Kayabi), um guia bem
treinado na mata, permitiu que encontrassem os caminhos das malocas Rikbaktsa. Assim o
Pe. Dornstauder conseguiu chegar até os Rikbaktsa e realizaram o0s primeiros encontros
pacificos. Com a “pacificacdo”, as relacbes com o0s missiondrios e seringueiros se
intensificaram. As placas que se colocavam nos PAIs para conter ou, a0 menos, controlar a
presenca dos seringueiros foi importante para explicitar as relagdes interétnicas nesses
locais e perceber como foi se constituindo a sociedade Rikbakta, posteriormente, com suas
aldeias dentro de um processo de pacificagdo em um territério mais reduzido. O Pe.
Dornstauder atendia religiosamente também os seringueiros e outros moradores do entorno
e seu discurso procurava legitimar o fato dele assumir o trabalho entre os Rikbaktsa por
causa da omissdo do SPI. Assim o Pe. Dornstauder imp0s-se como mediagdo entre 0s
seringueiros e Rikbaktsa. Os presentes quebraram o ethos guerreiro Rikbakta: “Presentes
(nos diversos sentidos do termo) em todos dos quadrantes, os pacificadores docilizam a
violéncia do embate” (Lima, 1995: 171). Apesar do esforgo para evitar as relagOes entre
seringueiros e Rikbaktsa, estes se dirigiam as feitorias e barracdes chegando até a acampar
nesses locais. Por outro lado, os seringueiros continuaram avangando sobre a terra
Rikbakta, pressionando-os cada vez mais. Uma fronteira é uma regido e um conjunto de
praticas definidas, determinadas e caracterizadas por conflitos e contradi¢cdes “materiais” e
“ideacionais” (Alvarez, 1995: 448), dai a idéia da fluidez das fronteiras criadas pelo ser
humano. Observei neste trabalno como algumas fronteiras foram criadas e desapareceram
rapidamente ou foram transformadas com certa facilidade pelos atores sociais envolvidos, e
0 espaco fisico dos Rikbaktsa foi sendo modificado e reduzido gradativamente. Contudo, as
fronteiras étnicas, culturais, religiosas e sociais mantiveram maior resisténcia, foram as que

mais permaneceram, todavia sob novas formas.
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Falando da pacificagdo Rikbakta estou participando da construcéo desse

mito e mostrando-o, nos seus detalhes, contribuo para sua desconstrugdo. A tradigdo
Rikbakta das relacbes interétnicas anteriores aos pacificadores incorporou palavras em
portugués que surpreenderam o Pe. Dornstauder. Isso indica que néo foi tdo surpreendente
0 primeiro encontro pacifico com os Rikbaktsa. A presenca de estradas de seringa e das
picadas dos agrimensores, 0s massacres e conflitos com os seringueiros, o uso de artefatos
(caneco de seringa, marmitas, machados, etc.), a criagéo de galinhas e o cultivo de cana-de-
acucar, etc., sdo sinais de uma proximidade interétnica grande que resultaria, um dia ou
outro, numa relacdo pacifica superando as hostilidades, caso os Rikbaktsa conseguissem
sobreviver. Isso relativiza o primeiro contato pacifico que foi idealizagdo dentro de uma
perspectiva narrativa com interesses marcados historicamente pelos missionarios. Nao é
possivel trabalhar a relacdo entre a tradicdo e as mudancas se a tradi¢do for pensada de
forma fixa ou se o0s grupos sociais forem colocados numa redoma. As mudangas podem ser
observadas se acompanharmos o fluxo histérico. Muitas novidades tenderam a ser
incorporadas porque assumidas positivamente pelos Rikbaktsa. Ndo ha ponto zero de
mudanca, nem tradi¢cdo fixa. Os grupos indigenas estdo sempre em interacdo e as mudancas
acontecem mais intensamente em uma época do que em outra. Os dados indicam que o
periodo analisado aqui foi um desses periodos de grandes transformacdes. Sob este aspecto
senti necessidade de analisar diferentes leituras das mesmas acfes para concilid-las de
alguma forma e compreender a ac¢ao indigenista pacificadora da MIA junto aos Rikbaktsa,

num contexto de relac@es interétnicas mais ou menos conflituosas.

A falta de recursos mais independentes para realizar o trabalho de aproximacao,
atracdo e descoberta dos Rikbaktsa e sua posterior pacificagdo deixou marcas no trabalho
do Pe. Dornstauder. O uso de seringueiros e outros grupos indigenas que estavam na regido
para o trabalho junto aos Rikbaktsa trouxe vantagens e desvantagens observaveis no
cotidiano dos PAIs que reordenaram as relagdes das frentes extrativistas com os Rikbaktsa.
Porém, alguns costumes, conflitos ou amizades anteriores, tenderam a se perpetuar nos
PAls e o trabalho ficou de certa forma comprometido. O fato do Pe. Dornstauder conseguir
que fossem retirados da regido alguns seringueiros “ndo gratos” de perto dos Rikbaktsa
indica que sua agdo, de algum modo, era respaldada pelos seringalistas. Sintomatico é
também o fato de que as Reservas foram demarcadas nos locais onde estiveram 0s Postos

missionarios anteriormente analisados.

A luta pela demarcacdo das terras permaneceu uma questdo vital que implicava
diretamente nas novas fronteiras a serem estabelecidas apesar de ser uma questdo
importada pelos missionarios. As fronteiras fisicas foram questionadas pelos seringueiros e
colonizadores e causaram muitas mortes e dificuldades aos Rikbaktsa. As fronteiras socio-
culturais foram colocadas em questdo mais intensamente com o processo de pacificagéo,
apesar de serem mais dificeis de demarcar, continuam sendo mais fundamentais a
sobrevivéncia do grupo social e influenciaram decisivamente as fronteiras fisicas. As
fronteiras foram criadas no jogo de forgas politicas e por isso podem ser modificadas em
favor de um ou outro grupo social. N&o seria preciso falar de fronteiras caso 0s grupos
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humanos estivessem isolados, sem relacdo. E nas intersecdes que se geram

processos de conflitos de identidade, de limites territoriais, etc., com o fim de produzirem
mudangas nas fronteiras mesmas. Mostrei como algumas fronteiras foram criadas pelos
missionarios, outras pelos Rikbaktsa e outras ainda pela empresa seringalista. Depois dos
primeiros contatos pacificos, parece que as fronteiras para os Rikbaktsa ficaram mais
ténues: era sO atravessar o rio e encontravam Fontanillas, Juina, Juruena, Cuiab4, etc. Em
geral, a correnteza da civilizagdo e da catequese levou automaticamente para a outra
margem, para relagdes complexas com os moradores vizinhos tidos como regionais.
Algumas fazendas passaram a empregar a mao de obra dos Rikbaktsa atraidos pelo
diferente e pelos bens da civiliza¢do ocidental. Pequena parcela da populacéo Rikbakta saiu
de junto do seu grupo étnico e casou-se com outros membros de grupos indigenas ou com
brancos, conforme se estabeleciam relagGes interétnicas, incentivadas por um ou outro

fator.

Vale lembrar nesse contexto que uma conseqiiéncia direta da pacificacdo foi a
modificagéo das relacdes hostis que os Rikbaktsa mantinham com seus antigos inimigos, 0s
outros grupos indigenas, hoje “aliados”, contudo, mantendo-se distantes para evitar
possiveis conflitos interétnicos nesse nivel. Criou-se com a pacificagdo uma predisposicdo
para o intercambio com o ocidente e, em Juina, a Funai criou Pl para os Cinta Larga e outro
para 0s Rikbaktsa.

As micro-regides Rikbaktsa com suas redes de interacdo entre suas malocas
demonstravam os limites criados internamente por eles mesmos. Os relatos analisados
parecem indicar que havia uma autonomia relativa das malocas. Raramente eram pensadas
questdes que atingissem todos os Rikbaktsa, mas isso ndo significa que a articulagdo entre
eles ndo acontecesse para alguns fins especificos, como foi o caso do ataque aos
seringueiros em VAarios lugares ao mesmo tempo. Porém muitos detalhes dessas articulacdes
escapam a uma maior precisao atualmente porque estdo sem testemunho escrito. Num nivel
interno, os conflitos entre as micro-regides, — 0s Rikbaktsa do Escondido com os do médio
Juruena, os do Arinos (subjacente a disputa dos clds Tucanos e Araras) com os que ficavam
mais junto ao Rio do Sangue e estes com os do alto Juruena — foram superados pela
necessidade de uma coeséo interna em vista de um inimigo externo maior, 0s seringueiros e
por causa da acgdo do “pacificador e amigo”. A MIA teve papel fundamental no re-arranjo
de forgas nesse meio, colocando para os Rikbaktsa outras referéncias como os PAIs e a
convivéncia com grupos étnicos distintos que permitiram mudancas e provocaram uma
“aglutinacdo” e talvez até uma “unificacdo” dos Rikbaktsa pois “deslocamento, reunido e
aglutinacéo de povos em torno a uma unidade local do Servigo — séo parte fundamental do
grande cerco de paz” (Lima, 1995: 180). Os PAIs procuravam produzir na agricultura e
pecuaria 0s suprimentos necessarios, mas o local onde deu mais certo tal esquema em
termos econémicos foi 0 BVO com “assalariados” entre os regionais, Rikbaktsa e outros
indios. Uma analise mais aprofundada destas relacbes politicas de poder ligadas ao
econdmico, ao socio-cultural e ao religioso trariam outros elementos interessantes que

convém analisar noutra oportunidade.
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As relagOes interétnicas entre a sociedade indigena Rikbakta e a sociedade de

classes e hierarquica com sua face jesuitica, trouxe algumas caracteristicas particulares
observaveis no grupo étnico minoritario sobrevivente. Assim a consciéncia de identidade
étnica apareceu justamente nas relagdes interétnicas. Essa face ideoldgica da identidade
étnica foi reforgada quando os antropdélogos a detectaram ou a recriaram com novos tragos
analisando-a dentro de novos “sistemas interétnicos”. Tomei 0S grupos étnicos como
formas de organizacdo social que se auto-identificam ou s&o identificados por outros nas
relacdes interétnicas. Os Rikbaktsa se distinguem por uma serie de tragcos culturais que
funcionam como diacriticos, quer dizer, como sinais manifestos de identidade que podem
ser utilizados como critérios de classificacdo: costumes, estilos de vestes, regras de
heranga, lingua, etc., diferencas culturais assinaladas ou exageradas pelas variacdes
ecoldgicas (Barth, 1976: 15). Porém, as dicotomias étnicas ndo dependeram somente desses
tracos, de modo que o contraste entre “brancos” e Rikbaktsa n&o se resolveu, por exemplo,

quando os Rikbaktsa comegaram a usar roupas.

As caracteristicas dos Rikbaktsa que foram se transformando nestes ultimos 40 anos
ndo modificaram sua categorizacdo étnica. A atengdo de Barth (1976) aos limites étnicos e
a sua persisténcia podem ilustrar alguns aspectos desse processo de producédo de caracteres
étnicos segundo determinados interesses: os individuos confirmam a prépria identidade
mediante sua conduta publica. Normalmente, os Rikbaktsa carregam uma auto-estima
positiva, afirmam-se como Rikbaktsa e esperam ser tratados como tais pelos grupos
humanos que os cercam, usam signos externos e assumem valores proprios. Em algumas
situacbes, como fruto da colonizacdo, eles mesmos procuram negar sua identidade,
querendo ser vistos como “civilizados”. A saida de um Rikbakta da comunidade (grupo
étnico local), como proscrito ou livremente para viver entre os “civilizados”, ndo o torna
automaticamente um “brasileiro” entre outros na nossa sociedade, mas geralmente, no novo
contexto, o Rikbakta sera visto como “indio”. Os aspectos sdcio-culturais e as formas de
organizagdo se modificaram ampliando-se de modo mais acelerado a partir dos primeiros
contatos pacificos e, apesar dos mecanismos de inser¢do do estrangeiro nas suas relacdes
sociais, 0s Rikbaktsa permanecem diferentes. Sentir-se “outro” é o Gltimo limite que marca
a natureza da continuidade de uma unidade étnica (Barth, 1976: 16). Confirmo com a
experiéncia Rikbakta que nas associacdes de identidades, algumas diferencas étnicas e
normas de valor persistem, outras desaparecem, mas quanto maiores as diferencas entre as
orientacBes de valores, tanto maiores serdo as restricdes na interacdo interétnica (Barth,
1976: 21).

Na andlise dos processos historicos muitas mudancas puderam ser observadas. A
adocdo seletiva de tragos culturais ocidentais principalmente, mas ndo somente, € um
processo de identificacdo étnica que ndo tem inicio definido e nem terd fim enquanto os
grupos humanos estiverem em interacdo, mas possui periodos mais ou menos intensos. O
fenbmeno complexo da identidade étnica na sociedade Rikbakta estd acontecendo
historicamente. Acompanhar esse processo trouxe alguma compreensédo das relacGes

humanas diferenciadas que se estabelecem entre eles.
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Convém retomar a questdo da pacificacdo, uma etapa fundamental do processo

de rearranjo e constituicdo do que chamamos de Rikbakta, 0 que é importante para perceber
quais os desafios para as relacdes atuais e superar as contradi¢des existentes. Vimos que a
origem da categoria “pacificacdo” em Rondon permitiu uma estrutura de acdo semelhante a
dos missionarios. H& uma coincidéncia até de métodos e preocupacdes: pacificar, civilizar
e proteger. Percebi também que o ideédrio de Rondon refletia-se nos escritos e na atuacdo
tanto do Pe. Dornstauder como de Tolksdorf. Foi a partir e através dos diarios, trabalho
arduo e cuidadoso destes autores, que pude recuperar muito da pacificacdo Rikbakta.

Teoricamente porém, Rondon estava mais ligado ao positivismo, e 0s missionarios
a um ideério cristdo. A retorica protecionista de ambos tem como contraponto 0s interesses
expansionistas da dita civilizacdo ocidental. Quanto ao aspecto da inspiracdo da MD e MIA
no trabalho do SPI, convém ainda uma palavra. Em alguns aspectos pode-se dizer que o
SPI incorporou o paradigma indigenista, ou alguns aspectos das missdes jesuiticas que
marcaram a historia inicial do Brasil, e 0 mesclou com o positivismo. Por outro lado os
jesuitas, ao retomarem os trabalhos indigenas no Brasil, se espelharam no que o SPI estava
fazendo. Ou seja, os jesuitas j& usavam presentes para as pacificagdes dos indigenas na
Terra de Santa Cruz, e voltaram a usar novamente na MD, em concorréncia com 0S
diferentes indigenismos ou missionarismos dos trabalhos com os diferentes grupos
indigenas na época. As relagdes de troca em forma de presentes marcaram intrinsecamente
as relagdes dos indigenas com as instituicdes indigenistas no Brasil. Para o “cerco” do
campo Rikbakta, a perspectiva da acédo da MIA foi de um “poder tutelar como uma forma
reelaborada de uma guerra” (Lima, 1995: 43) realizada com uma finalidade especifica:
pacificar. Aqui ndo se trata de uma coincidéncia, “Um grande cerco de paz” iluminou a

compreensdo da atuacao realizada na Prelazia de Diamantino através da MIA.

Parece que os Rikbaktsa vem se tornando mais auténomos nos altimos 20 anos, mas
continuam marginalizados na sociedade brasileira. O relacionamento intenso com a Misséo
polarizou por um bom tempo o fluxo de bens industrializados via Cooperativa. O pouco
relacionamento com outras agéncias e com “outros brancos”, gerou certa inseguranga nas
relagcbes atuais, mas esse ndo parece ser um fator relevante. Como operam dentro de
principios proprios de troca, faz parte da relagdo com as pessoas dar e receber, mas a forma
de relacéo estabelecida pela MIA reforgou o aspecto da busca de barganha nas relagbes. E
este jogo que deflagra a relagdo. Assim, “mendigar” € ainda uma estratégia na sua relacdo
com outros atores sociais envolventes que interagem com eles. Ha diferenca entre as
relacbes estabelecidas com o0s representantes das agéncias que vém de fora
esporadicamente, com os da MIA que permanecem mais intensamente com eles, com
outros grupos indigenas vizinhos, com outros regionais, etc. A forma de relagdo interétnica
varia conforme o conhecimento que os Rikbaktsa tém do interlocutor. Relages essas que
devem ser compreendidas nestes contextos e os constitui como grupo diferenciado, uma

originalidade lutando pela sua sobrevivéncia ao cruzar as fronteiras das suas Reservas.

A pacificagio acrescentava-se um trabalho catequético diluido em acdes

civilizadoras, em parte com a perda fisica da metade dos Rikbaktsa e a liberacdo de parte
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do seu territério para a coloniza¢do. Por outro lado, o trabalho dos missionarios

também assegurou parte do territério Rikbakta como Reservas. O “encantamento” que a
abundancia e o aparato tecnologico da civilizagdo ocidental causou nos Rikbaktsa,
inicialmente gerou movimentos de aproximacgao receosa. Depois foram se incorporando
nos PAIls e passaram a uma certa acomodagdo enquanto eram fornecidos alimentacdo e
presentes. Os PAIs funcionavam com a coordenagéo dos encarregados e a supervisédo dos
missionarios, organizagGes micro-histdricas que se tornaram referéncia nas suas regides e
critério para a localizacdo das futuras Reservas. As institui¢es sociais Rikbaktsa foram
repensadas em funcédo da “nova identidade” buscada e recriada de forma induzida pelos

missionarios que se relacionavam intensamente com os Rikbaktsa.

E necessario, contudo, ter presente que o processo de pacificacdo ndo foi
homogéneo. Houve o0s que se aproximavam dos missionarios e 0s que 0s questionavam. A
micro-regido do Escondido foi um foco de resisténcia aos missionarios da MIA em
continuidade as dificuldades de relacdo com os parentes caracterizados como “brabos” e
aos “protestantes” que criaram o Posto Escondido. Alguns até se afastaram na mata durante
anos para evitar uma convivéncia mais estreita com os parentes e, depois, justificados por
causa dos conflitos com os seringueiros, ou até, por causa da presenga dos missionarios.
Até hoje algumas familias Rikbaktsa ficam mais isoladas, mantendo distancia estratégica
dos missionarios e dos parentes, por uma série de motivos. Por exemplo, 0s “matadores de
inimigos” ou os que, em conflitos internos, chegaram a matar alguém, com medo de
vinganga em forma de violéncia fisica ou mesmo por feiticos (venenos), moram mais

isolados.

A pacificagdo ndo aconteceu por um acaso, foi planejada com cuidado e montada
uma estrutura, ou melhor, foi criado um ambiente favoravel com presentes deixados para 0s
Rikbaktsa em lugares estratégicos, e outros fatores que tornaram possivel reconhecer o Pe.
Dornstauder entre os seus antepassados. Outros preparativos foram feitos junto aos
seringueiros, a fim de conseguir sua participagdo, e os primeiros Rikbaktsa “pacificados”
passaram a ser os intermediarios da proposta pacificadora para 0s grupos Rikbaktsa em
outras micro-regides utilizando-se das redes de relacdes ja estabelecidas entre eles. Até os
Rikbaktsa mais distantes ficaram sabendo da novidade do antigo Rikbakta que vinha
trazendo presentes e falava do fim da guerra. As doencas que acompanharam o processo de
“chegada da paz” e da “subordinagdo” dos Rikbaktsa, tornaram-se o maior desafio
enfrentado pelo Pe. Dornstauder. Mas algumas fac¢des Rikbaktsa (os brabos) resistiram e,
desconfiados, continuaram observando o movimento com medo dos seringueiros e das
doencas. Sdo necessdrios mais estudos para esclarecer pormenorizadamente as causas
sociais, culturais e bioldgicas da alta mortandade observada entre 0s Rikbaktsa no periodo
aqui analisado. Talvez tal estudo revele formas de aumentar a capacidade indigena de

resposta as “doengas de branco”.
As relagBes de troca e partilha, como vimos, possuiam uma circulacdo propria, mas

nas situacdes de extrema caréncia de alimento que passavam as malocas ficava dificil a

reciprocidade. A sociedade Rikbakta se constituiu nessas relagfes histérias internas e, sob
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muitos aspectos, dentro do campo das relagGes interétnicas. Com motivos l6gicos e

sociologicos para 0 movimento de bens pudemos ver o porqué das repeticbes e da
continuidade das relagbes dos Rikbaktsa com os missionarios, contudo outras relagdes
poderiam ser analisadas para ampliar tal contexto.

Os missionarios curaram as feridas provocadas pela invasao ocidental, contudo nédo
souberam fazer frente a invasdo colonizadora porque em algum nivel dela participavam. A
tarefa “humanitaria” da assisténcia e catequese civilizadora, subjacente ao pensamento e a
acdo do Pe. Dornstauder, de Tolksdorf e do Pe. Edgar, é que sustentou ideologicamente o
empreendimento da “pacificacdo” dos Rikbaktsa. Estrategicamente equivocados para o
nosso tempo, eles ndo perceberam o valor do modo de vida nas malocas para pensé-lo
como proposta de continuidade Rikbakta. Sinceros no que faziam, ndo posso dizer que tais
atores estivessem mal intencionados, mas foram ingénuos na convic¢ao de que a catequese
e a civilizacdo ocidental eram os bens que os Rikbaktsa mais necessitavam. Objetivamente
podemos dizer que foram instrumentalizados pelo governo, pelos colonizadores e
seringalistas porque facilitaram a abertura das fronteiras geograficas e econdmicas do
Brasil nas terras Rikbaktsa. A impressdo que se tem da leitura do material é de que
percebiam as acgbes desencadeadas como as alternativas possiveis dentro de um
emaranhado de conflitos. Os seringais ja estavam funcionando, os agrimensores ja estavam
dividindo as terras gerando atritos cada vez mais intensos com os Rikbaktsa. Diante disso,
dedicaram-se a facilitar a convivéncia social entre os Rikbaktsa e seringueiros, para em
seguida tentar afastar os seringueiros, criando espécie de “ilhas” para os Rikbaktsa. Talvez
sem muita consciéncia de que estavam dentro do jogo social e politico da sociedade
ocidental, facilitaram outra forma de injustica: a expropriacdo da terra e dos recursos dos
Rikbaktsa.

Ao mesmo tempo, algumas a¢des demonstram 0 modo como queriam protegé-los.
Por exemplo, o Pe. Dornstauder proibiu o comércio de artefatos e colocou o PAI Régis
como intermediario na venda da castanha-do-para pois via que nisso 0s Rikbaktsa seriam
enganados. Por outro lado, parece que ndo se percebiam participando do processo de
invasdo, muito pelo contrério, estavam salvando vidas Rikbaktsa, a fisica e a espiritual.
Frutos do seu tempo, o ideal missionario era a civilizacdo ocidental cristd e acabaram
tirando uma pedra do caminho dos seringalistas e colonizadores. Abriram mais as portas da
terra Rikbakta para as frentes de expansdo capitalista tomarem conta da regido e
“desenvolvé-la”. A guerra entre os Rikbaktsa e 0s seringueiros tida como béarbara411 havia
levado a algumas mortes, mas o processo de pacificacdo, ndo desligado da empresa
seringalista, mas ao contrario, com sua participacao ativa, levou a catéstrofes epidémicas e
a muitas mortes. Isso ndo significa que outro processo de pacificacdo ndo aconteceria na
regido, caso ndo houvesse a intervencdo dos jesuitas, talvez com resultados mais trégicos,

principalmente se ficassem por conta da empresa seringalista.

“1 A experiéncia da 2 Guerra Mundial tornou abominével a guerra ao Pe. Dornstauder nascido na Austria, a
Tolksdorf, nascido na Alemanha e outros missionarios muito ligados a Europa.
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Os efeitos negativos de uma depopulagdo drastica perduram até 0s nossos

dias nas relagdes sociais Rikbaktsa. Foram impostas mudancas bruscas nas relagdes sociais
internas, dificeis de serem assimiladas, e também na distribui¢do dos bens e das pessoas no
territorio. Alguns casamentos e algumas familias se desarticularam tdo rapidamente junto
com as suas instituicbes sociais que desapareceram e levaram a desintegracdo de alguns
segmentos sociais controladores das atividades coletivas, tanto econdémicos como
religiosos. A redefinicdo dos valores e a readaptagcdo das instituicGes sociais, como as
metades patrilineares exégamas localizadas por um sistema de subdivisGes em clas, foi
necessaria porque alguns clds desapareceram e outros ficaram com poucos membros,
tornando dificil, em alguns momentos, atribuir nomes pessoais aos que nasciam ou

atingiam um novo grau, realizar os rituais nas festas, regular os casamentos, etc.

O interesse dos missionarios na conquista dos Rikbaktsa fez com que se criassem
estratégias para domina-los, arranca-los de seu mundo e trazé-los ao cristianismo e integréa-
los na sociedade nacional pois “a idéia naquele tempo era que o indio tinha que ser
promovido, tinha que ser ‘civilizado’” (Pereira, 1995: 3). Paralelo ao trabalho direto com
os indios, 0s missionarios recebiam um ganho secundario, mais ainda se fosse com grupos
indigenas antropofagos; trata-se do respaldo dentro de suas instituicbes e para elas na
sociedade mais ampla. Por exemplo: o flagrante na capa da revista do colégio S. Luis, SP,
em outubro de 1960, anunciou a visita do colaborador da MIA: “indio?! Sim. Este é
Mauricio. Mas ndo é um selvagem, é fruto da catequese dos Missionarios Jesuitas, & um
civilizado” (Pereira, 1995: 28). Com isso temos uma idéia do que significava pacificar,

proteger, civilizar e catequizar.

Observei que as relacBes pacificas com os Rikbaktsa abriam possibilidades de
outras interagdes. Em geral, os grupos de Rikbaktsa tornaram-se mais acessiveis ao
ocidente, ou seja, abriram-se estes grupos autdctones para uma atuacdo externa mais
intensa. Os missionarios e 0s Rikbaktsa se aliaram para reagir as frentes de expansdo, mas
quem lucrou foram os seringalistas, os grandes fazendeiros e os “funcionarios” dos érgéos
governamentais**? que venderam titulos de propriedade dos seringais e das terras. Os
Rikbaktsa sobreviveram como puderam, auxiliados pelo trabalho assistencial dos
missionarios, que serviu também a expansdo da sociedade nacional. Em alguns periodos e
em alguns setores perderam a autonomia. No jogo de forcas depois da alianca com os
missionarios, a guerra continuou de outras formas, alcangando vitérias e derrotas contra
doencas, demarcando parte de seu territorio tradicional. Os resultados da pacificacdo foram
diversos pelas circunstancias como foi feita. Muito poderia ter sido feito para amenizar
mais ainda os problemas advindos da interferéncia seringueira. Contudo, é de consenso que
0 desastre teria sido maior se a MIA n&o tivesse se aliado aos Rikbaktsa e se dedicado a

defendé-los. Optou-se pelo viavel, numa situacdo de emergéncia, a fim de evitar situacdes

#12 0s “politicos” matogrossenses lapidaram as terras antes que saisse 0 decreto de criacdo do “Parque
Nacional do Xingu”. A regido do Juruena passava pelo mesmo saque e mercantilizacdo das terras tidas como
devolutas através de processos de titulacdo e alienagcdo eram comuns (Menezes, 1990: 104-159 & Oliveira,
1988).
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piores. Contudo ndo se pode fugir de uma certa frustragdo com os resultados

3

perversos**® em termos de desestruturacdo social e nos demais niveis de organizacéo

Rikbakta.

Enganoso €, contudo, fazer da pacificacdo a causa Unica das mortes entre 0s
Rikbaktsa e ndo perceber um complexo enorme de fatores envolvidos. A pacificagdo nao
foi somente uma resposta dos jesuitas a guerra contra 0s seringueiros, mas foi o resultado
do trabalho intenso de assisténcia dado nos PAIs, especialmente em cuidados sanitarios.
Praticamente todos os Rikbaktsa sobreviventes foram curados em uma ou outra vez pelos
missionarios o0 que gerava gratiddo pelas vidas salvas e compensava o trabalho dos
missionarios. Assim a assisténcia foi a forma pratica para realizar a pacificacdo e a agdo
civilizadora mais permanente que transformaria os “selvagens” em pequenos produtores
rurais. Em grandes tracos, o trabalho feito para tratar dos doentes e a preocupagdo com a
garantia da terra para a reproducdo socio-cultural dos Rikbaktsa sdo exemplos positivos da
presenca missionaria. Junto com a gratiddo citada acima, acontece um certo compromisso
de adesdo que permeia as relagdes interétnicas. Atualmente, com uma metodologia nova e
dando aos Rikbaktsa condi¢fes para gerenciar as questfes mais béasicas de salude com
microscopio e conhecimentos para leitura de ldminas, por exemplo, eles se sentem mais
seguros diante dos problemas de salde que surgem, e a gratiddo fica dissimulada e
transferida aos proprios parentes que os tratam.

Subjacente aos seus trabalhos e escritos estava a idéia tradicional de que o
progresso para a regido era o desenvolvimento; a producdo econdmica comercial é que
levaria a vencer o estado selvagem em que se encontravam 0s “indios”, uma missao
considerada humanitéria pois procurava melhorar as suas condi¢6es de vida. A civilizagdo
ocidental e a catequese eram bens a serem levados a todos os cantos e os Rikbaktsa
estariam numa fase historica de “civilizacdo baixa” que precisava ser superada. Segundo
uma visdo geral dos missionarios daquela época, os seringalistas e colonizadores teriam
direito de explorar parte da terra e produzir nela, ja que os Rikbaktsa ndo o faziam. Essa
mentalidade comum em todos 0s meios sociais brasileiros da época facilitou imensamente
a penetracdo nos sertdes e levou a um processo civilizatério desastroso. Para o Pe.
Dornstauder, a pacificacdo traria varios beneficios para ambos, especialmente aos
Rikbaktsa, pois do contrério estes sairiam perdendo a vida nas relagdes guerreiras desiguais
com 0s seringueiros.

Pudemos observar que as relagdes interétnicas eram constitutivas dos grupos sociais
aqui estudados e relevantes para a concepgdo que elaboravam de si mesmos, pensadas
como comunidades imaginadas (Anderson, 1991). Os tipos de intervengdo coletiva ou

individual na relacdo com os Rikbaktsa, provocaram variaveis motivados por ambos 0s

“3 Darci Ribeiro menciona situacdo semelhante ao rever a agdo civilizadora e
integradora junto aos grupos indigenas no Brasil: “Pacificages realizadas a custa de muitas
vidas, de esforco heroico para chamar novas tribos & paz, conduziram seus executores a frustragéo,
ao verificarem que a sua vitoria era, afinal, a derrota dos seus ideais, que nem mesmo a posse da
terra era assegurada aos indios e que o convivio pacifico significava para eles a fome, a doenga e o
desengano.” (Ribeiro, 1996: 207).
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lados da interagdo. Analisei mais especificamente neste trabalho a atuagéo

missionaria da MIA, que se dedicou de modo particular aos Rikbaktsa e determinou muitas
mudancas nas relagdes e na ocupacdo do seu territorio, usando de um contingente
significativo de pessoas. A polarizacdo na relagdo MIA-Rikbaktsa, no periodo aqui
analisado, ndo permitiu demonstrar a qualidade diferente do trabalho do CIMI e da OPAN
em ruptura e em continuidade com a MIA*** de forma mais sistematica. O indigenismo
missionario possui uma arquitetura de atuacdo especifica, se pensado em relacdo as
agéncias indigenistas do governo (SPI e FUNAI) ou aos institutos de pesquisa académica.
Os métodos e praticas se tornam mais diferenciados ainda quando se trata de uma ou outra
instituicdo missionaria no trato com as populac¢Ges indigenas. Isso ndo impede que a Igreja
e seus organismos, sejam eles, congregacdes religiosas, dioceses, prelazias ou outras
instituicdes criadas para o trabalho com os grupos indigenas, possuam um discurso proprio.
Atuacdo e discurso marcado no periodo aqui estudado pela catequese e conversdao dos
indios ao cristianismo e, subjacente a isso, a cultura ocidental. Com a pacificacdo dos
Rikbaktsa, os missionarios estavam vivendo uma “aventura religiosa” e as expedi¢fes eram
movimentos espirituais de conquista com rituais estabelecidos: as 10 Ave-Marias a noite,
as bandeiras e senhas, os presentes colocados com cuidado, a presenca de um dirigente ou
guia do grupo, as Missas de integragdo com 0s seringueiros, os batizados e a Ungéo dos
enfermos em situagdes de perigo de morte, etc. Buscaram assim 0s pagaos para catequizar
ou os selvagens para civilizar e trataram dos doentes como xamas que possuiam muitos
poderes. Os rituais civico-religiosos eram mais proprios dos PAIs com o hasteamento das
bandeiras e a Missa. Dado que os pacificadores demonstravam explicitamente sua vivéncia
religiosa e induziam o0s Rikbaktsa a assumi-la, concluo que este aspecto € uma das
caracteristicas peculiares da forma como se deu a pacificacdo, diferenciando-a

especialmente das realizadas pelo SPI.

Os agentes externos junto aos Rikbaktsa tinham formas especificas de se relacionar
com a sociedade civil, a Igreja e o Estado, segundo mediacfes e limites proprios. Ao fazer
parte desses campos da sociedade brasileira, 0s atores sociais buscaram conquistar espacos
no jogo de relagcbes conforme se identificavam com um ou outro campo. Os agentes
difundiram novos padrdes e simbolos da cultura ocidental, representando principalmente a
Igreja, mas também o Governo, os seringalistas, os colonizadores, etc., que davam
estrutura, poder e forca para sua atuacdo. A nocdo de “padre” e “Irmazinha” foi criada a
partir dos exemplos concretos, como referencial de mudanga situacional que se
diferenciava dos demais agentes de transformacao (os seringueiros). O Pe. Dornstauder e
Tolksdorf estavam em um espago que caracterizo como “campo politico” onde se

“4Convém mencionar aqui que as mudancas sucessivas levaram a tomadas de
posicOes diferenciadas entre CIMI, MIA e Operacdo Anchieta (OPAN), atualmente
Operacdo Amazonia Nativa. Esta mudanga de nome revela a desvinculacdo com a Igreja
Catdlica e uma estratégia que fez dos indios, “arvores” aos olhos dos financiadores em
tempo de moda ecoldgica. Para estas instituicbes, a reorganizagdo, sempre necessaria,
auxilia a repensar a atuacdo junto aos indigenas através de um conhecimento mais
adequado dos fatores que interferem na interacao.
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disputaram posicdes sociais. A coneccdo dos grupos sociais em interacdo seguiu

algumas regras que se constituiam neste mesmo jogo socio-politico. Os distanciamentos e
as aproximacoes das diferentes agéncias e seus personagens na atuagéo junto aos Rikbaktsa
mostraram que mesmo 0S grupos antagoénicos, articulavam-se ou acabavam tendo uma
atuacdo semelhante. Talvez se negassem mutuamente porque estavam ainda muito
préximos quanto a proposta de trabalho e precisavam estar em constante conflito para ndo

verem o quanto eram semelhantes.

Na relagdo com os Rikbaktsa, a MIA tornou-se mediagdo para a “paz” em um
ambiente de espoliacdo dos recursos dos Rikbaktsa e de guerra. Ao considerar 0s grupos
sociais nas suas relagdes, a pacificacdo colocou frente a frente grupos diferenciados. A
indole guerreira Rikbakta fez frente aos seringueiros também marcados pela violéncia, haja
visto a origem de muitos deles na prisdo de Cuiaba, e ambos costumavam andar armados
na floresta, ndo s6 para se defenderem das ongas. Os Rikbaktsa mantiveram uma tradicdo
de relagdes hostis com seus vizinhos, vestiam-se (com pinturas e enfeites) e usavam a
buzina, a borduna e o arco e flecha para a guerra. Os inimigos eram mortos e comidos
ritualmente e tais meios permitiam o funcionamento e a reproducdo de suas instituices
sociais. Ao manter certos padrdes de relacionamento estabeleciam alguns vinculos de troca,
uma vez que a guerra tinha por fim a aquisicdo de mulheres ou de criangas para adotar, de
ferramentas, etc. A hostilidade e a troca ndo se davam somente com grupos externos mas
também internamente entre os clas onde se constituiam constantemente equilibrios entre as

forcas de coesao e disperséo.

Os recursos usados no processo de pacificacdo Rikbakta vieram de muitas fontes
ligadas aos jesuitas, mas também as empresas seringalistas e o Estado colaboraram para
manter o “servico voluntério de pacificacdo” e marcaram essa atividade. Contudo ndo pode
ser desqualificada a questdo de que o fator decisivo do empreendimento foi a inspiragéo
religiosa dos jesuitas. Isso ndo quer dizer também que as crengas religiosas, de uma ou de
outra forma, ndo foram usadas para fins econémicos e politicos. A prética devocional e o
sentido da missdo — conquistar as ultimas fronteiras deste mundo para Cristo, — entre outros
aspectos € o que caracteriza e distingue essa pacificacdo das demais empreendidas no
Brasil pelo SPI e a Funai. A figura de um padre, no imaginério social brasileiro dos anos
50, auxiliou a convencer colonizadores, seringueiros e seringalistas a bancar um trabalho
assistencial indigena e a criar relagdes amistosas entre alguns dos seringueiros e 0s
Rikbaktsa. Em conseqiiéncia, facilitou a exploracdo dos recursos, especialmente da
borracha Rikbakta. Assim os Rikbaktsa perderam parte do controle sobre a sua terra e seus
recursos para alargar as fronteiras brasileiras e sustentar as inddstrias de pneus e outras.
Considerando as terras ocupadas pelos Rikbaktsa como devolutas, o desrespeito a
propriedade da terra dos indios tornou-se o principal problema enfrentado no embate com a
Republica do Brasil. Somente o Estatuto do indio (Lei 6001/1973) permitiu mecanismos

para resolver essa questdo fundiaria.

A virada na atuagdo missiondria, no final da década de 1960, revelou que a MIA e

0s Rikbaktsa ndo eram blocos homogéneos e nem historicamente permaneceram 0 mesmo.
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A figura do Pe. Edgar mostrou certa divergéncia interna na MIA. Acreditando

ainda no projeto de Utiariti, deu continuidade ao trabalho tradicional no BVO depois que
outros missionarios tinham conseguido fechar Utiariti pela inadequacdo de seu processo
educativo, mais as propostas de um novo missionarismo. Quando o Pe. Edgar assumiu a
responsabilidade de “proteger” os direitos dos Rikbaktsa e, como “delegado” da FUNAI,
zelou pelos limites da Reserva Rikbaktsa, revelou uma forma de missionarismo mais
atrelada a proposta de ocupagdo colonizadora do noroeste do Mato Grosso. Ter presente
estes aspectos auxilia a compreender as “situacfes historicas” atuais dos Rikbaktsa
interagindo com a equipe local do CIMI e também com as outras instituicdes indigenistas
como a FUNAI nos seus inconstantes projetos. Ndo se pode minimizar o poder de
intervengdo que 0s agentes missionarios tiveram entre os Rikbaktsa, principalmente quando
estabeleceram os PAIs, tiros explicitos da nossa expanséo ocidental que atingiram em cheio
0 modo de vida Rikbakta, ainda que conjugados com as suas malocas. A presencga de
muitos Kayabi, de Irantxe, de Nambikwara e Paresi nos PAIs e as origens germanicas dos
principais missionarios junto aos Rikbaktsa permitiram relacdes interétnicas que marcaram
profundamente a forma de pacificagdo aqui analisada. Percorrer longamente o dia-a-dia dos
Postos foi importante para termos uma idéia das mediacBes que ai o0s Rikbaktsa

encontraram.

O estudo das consequéncias das forcas da expansdo ocidental na sociedade
Rikbakta encontra na “geragdo Utiariti” uma amostra especial se comparados com 0s que
ndo estiveram la (Hahn, 1976: 48 & 1981: 60-83). Percebo algumas dificuldades para isolar
estes fatores, porque outros contatos marcaram os Rikbaktsa historicamente. Sem duvida,
as relagdes interétnicas em Utiariti foram as mais intensas para muitas criancas Rikbaktsa,
mas outras relagbes se constituiram nas malocas, nos PAIs, nas aldeias, nas fazendas, nas
vilas ou nas cidades. Essa constatacdo ndo diminui o fato de que os “exilados” que
voltavam periodicamente de Utiariti nas ferias, e depois definitivamente, foram um fator
importante na pacificagdo dos que ficaram. Alguns da “geracdo Utiariti” j& assumiam o
status de casados ao se instalarem na Reserva Rikbaktsa e o impacto foi grande, pois
vinham com uma mentalidade de “civilizados” e certa rejeicdo ou até desprezo pelos
parentes ainda “selvagens”. Pelo fato de fazer parte do mesmo grupo étnico, sua
intermediacdo foi fundamental na continuidade do processo de pacificacao.

Alguns costumes tradicionais, por exemplo, o botoque no lébulo da orelha,
rapidamente desapareceram com a intensificacdo das relagdes com os “civilizados”. Outros
porém resistiram, como o casamento uxorilocal com a prescricdo de que o parceiro seja
membro da metade complementar com distancia genealdgica prescrita. E preciso observar
que, apesar de tudo, os Rikbaktsa conduziram a sua histdria e mantiveram o que era
relevante para eles. Essa manutencdo, porém, era negociada: ndo dependia somente da
importéncia atribuida pelos Rikbaktsa, mas também da reacdo adversa dos brancos, por
exemplo: o canibalismo logo foi abandonado nos moldes antigos, os rapazes ndo querem o
botoque de orelha e as meninas ndo querem mais a tatuagem. A influéncia da geragéo

Utiariti foi importante nas novas relagdes sociais. Contudo, os mais velhos eram referéncia
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nas situagdes de crises e sua perspectiva representava a tradicdo Rikbakta,

articulando-se também como mediacéo para as mudancas: "A maioria dos Rikbakca mais
velhos joga num campo intermediario, mantendo padrdes basicos das tradicdes Rikbakca,
modificando outros, e usando a Missdo e outros recursos de alguma forma para os fins
tradicionais.” (Hahn, 1976: 48).

Enquanto antrop6logo e como "provedor da distancia temporal” ou "fabricador de
fronteiras" (Fabian, 1983), submeti-me ao tempo Rikbakta e parti do especifico para o
universal. Percebi interagdes diferenciadas, que produziam conhecimento e geravam poder
entre missionarios e Rikbaktsa, que eram politicamente usadas (Rosaldo, 1985: 411). A
especificidade e nuancas dos agentes externos sobre a realidade Rikbakta permitiram que o
instrumental antropol6gico fosse critico ao indigenismo missionario mesmo que seus
projetos intervenham com critérios, tais como: deixar 0 maximo de decisdo aos Rikbaktsa e
procurar a participacdo mais ampla possivel na execucdo do que foi decidido. As insercbes
especificas ndo eximem o fato de que as intervencbes de um grupo humano sobre outro
acabe sendo colonialista em algum nivel. As interven¢bes também acontecem em
diferentes niveis, mas se tornam menos impositivas se houver reflexdo sobre as demandas
que surgirem, passando por um conhecimento das propostas ideolégicas no campo de
pesquisa e trabalho.

Sem negar as assimetrias das relac0es entre as agéncias e os Rikbaktsa, ndo marquei
as identificacoes simplistas de “manipuladores” de um lado e “manipulados” de outro, uma
vez que as relagdes acontecem entre sujeitos de dois pdlos. O alcance da anélise tornou-se
maior pela observagdo das relagOes interétnicas acontecendo nos PAIs. No contexto da
andlise de Oliveira Filho sobre a tutoria do SPI junto aos Ticuna, a figura do "chefe" de
Posto de Umariacu, Manueldo, foi incorporada na sécio-cosmologia nativa como o Pe.
Dornstauder. A a¢do missionaria “indigenista” do Pe. Dornstauder, procedente do mundo do
branco, passou a assumir um papel para a MIA e outro para os Rikbaktsa, ou seja, foi
assimilada e reinterpretada segundo os modelos Rikbaktsa, foi associado aos seus
antepassados e a autoridade que conquistou se transferiu também para a MIA. Nesse aspecto,
encontrei uma chave da interpretacdo do processo de mudanga radical e adesdo rapida dos
Rikbaktsa a pacificagdo nos PAls e a Igreja da qual Pe. Dornstauder falava e representava,
uma Igreja “que cuidava dos indios”. Algumas rupturas com o modo tradicional Rikbakta
aconteceram e foram reforcadas pelas reflexdes dualistas e culturalistas dos missionarios que
imprimiram um grau de veracidade a situagdes aparentes. Para ressaltar o que permaneceu de
“agency” na continuidade histérica Rikbakta, apontei o que aparecia nos escritos analisados,
porque a tendéncia dos diarios foi trata-los simplesmente como objetos da assisténcia.

No campo Rikbakta, a MIA foi o organismo da Igreja Catdlica de Diamantino um
agente histérico privilegiado, observado aqui como uma mediagdo para profundas
mudancas nos diferentes niveis de organizacdo dos Rikbaktsa. No campo politico, a MIA
atuou para a redefinicdo de papéis de lideranca adequados a seus interesses de dominio das
relacbes criadas. As liderancas encontradas passaram a representar também o poder

externo, pois eram captadores de suas benesses, um fator externo a tradi¢cdo Rikbakta com
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limites e marcos desconhecidos que os fragilizou, ou ndo permitiu uma organizacao

politica com poder centralizado nesse periodo analisado pois o “Pe. Superior” assumia tal
lugar. Os missionarios também reforcaram um certo tipo de lideranga que lhes convinha e,
como atores sociais efetivos, influenciaram na maneira como os Rikbaktsa concebiam sua

situacdo e como criavam novas agdes neste contexto.

A perspectiva da “observacdo participante” em vista da transformacdo do
observador em agente, eliminando o informante formal para entrar nas relagdes sociais, foi
assumida em parte pelo projeto de “inculturacdo” dos missionarios. Assim, o antrop6logo
ou o missionario observador, que é parte também da observacao, adquire a possibilidade de
descrever a sociedade com mais sensibilidade para a compreensdo do ponto de vista dos
nativos (Malinowski). Mesmo assim nédo é possivel traduzir suas estruturas de significado
em constructos consistentes sob o ponto de vista da ciéncia antropolégica sem deixar em
suspense alguns interesses praticos e tedricos dos nativos. Um trabalho antropoldgico entre
os Rikbaktsa seria, entdo, fazer uma espécie de mediacdo entre as agéncias externas e 0s
Rikbaktsa e continuar analisando as formas de colonialismo acontecendo através das
diversas relacBes interétnicas. Para ndo repetir o modo colonialista do passado somente
adaptando-se ao devir histdrico, é preciso desnaturalizar a constru¢do de novos conhecimentos
com efeitos de poder e verdade e colocar-se no espaco da negociagao politica:

“Ignorando a historia, diz o ditado, corre-se o risco de repeti-la; mas conhecé-la ndo
basta para sabermos o que € preciso fazer. Somos parecidos com os conquistadores e
diferentes deles; seu exemplo é instrutivo, mas jamais teremos certeza de que ndo
nos comportando como eles, ndo estamos, justamente, a imita-los, adaptando-nos as
novas circunstancias. Mas a sua histéria pode ser exemplar para nés porque nos
permite fazer uma auto-reflexo, descobrir as semelhancas e também as diferencas:
mais uma vez o conhecimento de si passa pelo conhecimento do outro.” (Todorov,
1996: 250)

Em uma “area de interacdo complexa” conforme Roberto da Matta, ou “area de
interseccdo” e “friccdo interétnica” conforme Roberto Cardoso de Oliveira, o antrop6logo,
indigenista ou missionario, em um dialogo negociado com os nativos, torna-se capaz de
realizar uma interpretacdo valida para os nativos e para a comunidade cientifica. Inserida
numa situacdo colonial, a MIA foi orientada, por um conjunto particular e relativamente
articulado de principios indigenistas e missionarios, a oferecer protegdo e assisténcia aos
Rikbaktsa através dos PAls, a incentivar as atividades agricolas, a instalar escolas e postos de
saude, a criar uma nova maneira de relacionamento dos Rikbaktsa com brancos. Assim 0s
trabalhos com Rikbaktsa carregaram em si algumas formas de colonialismo e de “tutela”.
Tendeu-se a determinar o que era melhor para os Rikbaktsa, em niveis e formas diferentes,
dependendo das prioridades das instituicOes indigenistas, da capacidade de agéncia de
inserir-se na realidade na qual atuava e dos préprios grupos atingidos. Os PAls foram locais
privilegiados para gerar dependéncia nos Rikbaktsa. Para compreender melhor este
aspecto, o “orientalismo” de E. Said auxiliou a pensar o aspecto cénico da relagéo
colonialista, o indigenismo e o missionarismo enquanto discurso e producdo de saberes
legitimados por certos grupos sociais. Como vimos na introducdo, cada autor esta sujeito a
conceber o real e descrevé-lo sem mostrar que é “criacdo” sua (Said, 1996: 96) e sem
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remeter ao fato de que parte do conhecimento foi recebido (cf. Said, 1996: 103) e

produzido sob circunstancias diferentes. Essa chave de compreensdo do colonialismo
indigenista e missionario foi apontada por Paulo Freire, noutro contexto, para alertar que o

opressor se torna hospede na mente do oprimido.



