Fundacao Universidade Federal de Rondo6nia

Nucleo de Ciéncia e Tecnologia
Mestrado em Desenvolvimento Regional e Meio Ambieat

QUANDO OS OURICOS COMECAM A CAIR:
A COLETA DE CASTANHA ENTRE OS GAVIAO DE RONDONIA

LEDIANE FANI FELZKE

ALDEIA IKOQ LOEHJ (RO)
2007



FICHA CATALOGRAFICA




Fundacao Universidade Federal de Rondobnia

Nucleo de Ciéncia e Tecnologia
Mestrado em Desenvolvimento Regional e Meio Ambieat

QUANDO OS OURICOS COMECAM A CAIR:
A COLETA DE CASTANHA ENTRE OS GAVIAO DE RONDONIA

LEDIANE FANI FELZKE
Orientador Prof. Dr. Ari Miguel Teixeira Ott

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-Graduacao em

Desenvolvimento Regional e Meio Ambiente,

area de concentracdo em Politicas Publicas e
Desenvolvimento Sustentavel para obtencgéo
do Titulo de Mestre em Desenvolvimento

Regional e Meio Ambiente.

ALDEIA IKOQ LOEHJ (RO)
2007



Comissao Examinadora

Dr. Ari Miguel Teixeira Ott

Dr2 Arneide Bandeira Cemin

Dr. Edinaldo Bezerra de Freitas

Lediane Fani Felzke

Porto Velho, 26 de novembro de 2007.

Resultado:




As “pessoinhas” especiais que, apesar da poucaédadtenderam e souberam
dividir a mae com livros, viagens e um computadacessivel: Timoteo e
Estevao.
As pessoas “quase” maiores que entraram no mundoadaltos sem poder
contar muito com minha presenca, e sobreviveram:
Damaris e Félix.
Ao companheiro de longos anos e de mais este moment
Rubem.



AGRADECIMENTOS

A Goréh, criador de todas as coisas, das matasjagsdos animais por ter me inspirado a
defender sua criacdo atraveés do uso das palaypaister me dado forcas para suportar todos
0s momentos dificeis.

Aos Gavido-lkééhj, na pessoa do cacique Catarino Sebirop, queeceberam de boa
vontade e me deram total liberdade na pesquisa.

Ao meu grande amigo Heliton Tinhawamba Gavido, @eeador da Organizacdo Padereéhj,
que foi o responsavel pela minha “iniciacdo” noverso indigena.

As familias de Moisés Serihr, Valdemar Ami e M&doge por terem, a despeito de todos 0s
riscos, me aceitado no seu meio para a pesquisgréfica.

A Universidade Federal de Ronddnia, ao Nucleo éacia e Tecnologia e ao PGDRA.

Ao Programa Beca da Fundacdo Moore e do IEB, squabminha presenca neste mestrado
estaria inviabilizada.

Ao Prof. Dr. Ari Miguel Teixeira Ott por ter sidalesde o primeiro encontro, o melhor
orientador que um aluno poderia almejar.

A minha grande amiga e pessoa fundamental em tauzanrajetoria académica, que lutou
por mim e comigo na muitas dificuldades e tropeBadva Felipe de Oliveira.

A parceira de luta pela Educacdo Indigena e amiga apoiou incondicionalmente este
trabalho: Edinéia Aparecida Isidoro

As colegas de trabalho que sempre tiveram uma @al@rta no momento certo: Marcia
Helena Gomes e Rosa Aparecida (Pepita).

Aos professores indigenas que contribuiram das dinsgssas formas para esta pesquisa, em
especial, Zacarias Kapiaar, Roberto Sorabah, J8elaisop, Iran Kav'sona, José Palahv.

Aos professores do PGDRA que me inspiraram de faspacial: Prof?2 Dr2 Arneide Cemin,
Prof. Dr. Sérgio Rivero, Prof2 Drd. Malu MessiaspfP Dr2 Walterlina Brasil, Prof2 Dr2
Mariangela Soares de Azevedo, Prof. Dr. Wanderkanigsi, Prof. Dr. Jalio Militao.

Aos servidores da FUNAI de Ji-Parana, na pessaedddministrador Regional, sr Vicente
Batista Filho pelo apoio irrestrito e amizade anndispensados.

A direcdo da Universidade Luterana do Brasil (ULBR Ji-Parana, na pessoa do Diretor
José Luis Duizith pela aposta no meu trabalho.

A Betty Mindlin pela considerac&o e incentivo.



Aos companheiros Nelson Deicke, Jandira Kepppi, iolade Oliveira, Marlene Pilengue,
Maria Cristina Gomes Sales, Adriana Imperador, Bulteineck, Suzana Aradz e Renata
Nobrega, que contribuiram cada um a seu modo,cper@sta realizacdo fosse possivel.

As palavras confortadoras dos meus pais Lory eoNildos meus irm&os Elaine, Jaque, Lia e
Edson que mesmo a cerca de 4 mil quildmetros d&ndis, torceram o tempo todo por mim.

As oracdes a mim destinadas pelos meus sogroséd-Memoel.

Aos colegas da turma IV pelo apoio mutuo, em espeGean Carla, Gleimiria, Lenilson,
Luciane e Zenildo.

A empresa EUCATUR na pessoa do sr. Acir Gurgaclg pentribuicdo logistica a este
projeto.



O homem néo se enxerga sozinho.
Ele precisa do outro como seu espelho e seu guia.
Roberto DaMatta



SUMARIO
SUMARIO . ...ttt ettt mmnmn ettt e et s et e e e e e s e e s s e eananassesese e s s aeeenes vii
LISTA DE FIGURAS . ...ttt e e e e e et e e e e et s e e s rnmaneeeeaneaees IX
LISTA DE QUADROS. ... ettt e e e e e e e e e e e s mnneeeeaan s X
LISTA DE SIGLAS . ...ttt emmee sttt e e e e e e ettt e e e e s smnnne e s ennnaeeeeas Xi
RESUMO ..ottt ettt immeeme e e e e e ettt e e e e e e et b et e e e e e e annee s e nnnteeeeeeeesannnbneaeeas Xii
AB S T R A C T it ———————— Xili
1. INTRODUGAO. ......cuiiiiictiieteetete et meme ettt se et se et ennanesateeseseanenas 01
2. REVISAO DE LITERATURA E TEORIAS DE BASE......oooiceeeeeceeeeeeeeeeeenes 07
2.1. Como denominar @ CaStana...........oiceeeeeiiiiiiiieeeee e 07
2.2. O contato entre dOIS MUNUOS. ...........ouummmmeerrnnnaaaeeeeeeeeaeeeeeeerarennnn e 08
2.3. A ocupacao do NOroeste Drasileiro..... . eeeeeeeeiiiiiiiiiiieeeeee e 12
2.4. Os gavido de Rondonia: indo atras das mam®afadoes...........ccceeeeeveeeeeeeeeeeeennnnnns 14
2.5. Quando a mav gahv (castanha) deixou de spteSmente comida........................ 16
2.6. Paradigma da dadiva x logica do mercado dBbHa.............ceevvveeeeeeeeeeeeeeeeeiiiinnns 21
2.7. A “Tragédia dos Comuns” na Terra IndigenadpérLourdes.............ccccccvrrrrnnnene. 26
3. MATERIAIS E METODOS........c.ccuiiieeeeeeettiemmme et eteetee et st eteeaesaens s saestssnennns e 30
3.1. A selecao do 0Objeto € dOS SUJEITOS. ... cuummmmeuiiiieeeeeeeieeeeeeeeee e 31
3.2. Acoleta de dados...... ..o 33
4. PADROES ANTIGOS E ATUAIS DE SUBSISTENCIA ENTRESGGAVIAO....... 35
4.1. Castanha, populacdes tradicionais e sustédtd®....................ccooevvvviiiviiiiiieee.. 40
4.2. O CAS0 DOIVIANO.......coiiiiii e 48
4.3. Certificagao flOreStal...............uetmmmm e eeee e e e 49
4.4. Certificagao e populacdes tradicionais: pdssanes e empecilhos...........ccccee... 51
4.5. Em busca da autonomia perdida............cceeeeeiiiiiieeiieieeeeeeei e 55
5. A COLETA DE CASTANHA: UM RELATO ETNOGRAFICO....c...cceeverernnee. 62
5.1. Preparando uma iNnCUrS80 de COIta. ... eeeerrreiiiiiiiee e 62
5.2. Primeira expedicéo aoadeirinha: castanha e outras coletas ....cccccouu............. 68
5.3. Segunda expedicao: “indio sofre pra tirarab@®"...............eeeeeeiieiiieeerieeeeeees s 72
S N ol0] [ - VTR RTPPPPP 77
5.5, LIXO € “lIXOS”. ..ttt e e e e ettt e e aaa e bbb bbb n e e e 85
5.6. Castanha € CoOPaiba.......uuuuuiiiiiiiiiiiiiieeie e 86



5.7. Transportando @ CaStaNNa...........uuueeeeiiiiei e e 88
5.8, O INVENTANIO. ..cciiiiiiiiiiiiiie e s ettt ettt et e e e e e e e e e e e e e e ee e e e e e e e e e e s e nnaes 89
5.9. Os simbolismos presentes na coleta da castanha..................ccccceeeei e, 90
5.10. Machados de pedra € 1aminNas d€ AG0....ccccacviiiieeeeeeeiiiiiiiieeeee 95
5.11. A castanha no universo femIinNiNO..........oooeeeeiiiiiiiiiiice e 96
B. CONCLUSOES.......ooieieecee ettt eeeeae ettt et seennte et et aneanes 101

REFERENCIAS . ...t e e et e et e et e e e et e e e e e e e e e eene e 106



11

LISTA DE FIGURAS

Figura 01. Mapa das terras indigenas de Rondonia.

Figura 02. Caracteristicas da folha, semente e ouri¢cB.daxcelsa
Figura 03. Os invasores aprisionados.

Figura 04. Luta pela retomada da terra invadida.

Figura 05. Flechas presenteadas ao dono da festa.

Figura 06. Se preparando para flechar o queixada.

Figura 07. A hora da matanca.

Figura 08. Bebendo mahjkahv xi (makaloba de milho).

Figura 09. Crescimento populacional da etnia Gaviao de 198004.
Figura 10. Locais de coleta de dados na Terra Indigena I§draprdes.
Figura 11. Ciclo de subsisténcia dos indios Gavido.

Figura 12. Ourigo perfurado por cotia.

Figura 13. Reunido da Organizacdo Padereéhj na aldeia Cagtanh
Figura 14.V Assembléia da Organizacdo Padereéh;.

Figura 15. A porteira cadeada impedindo 0 acesso a “caporiigai.
Figura 16. O primeiro tapiri em meio a mata.

Figura 17. A construcédo do novo tapiri.

Figura 18. Rotina matinal: a saida para a coleta.

Figura 19. Maos habeis tecendo a palha.

Figura 20. Retirando a fibra da envira.

Figura 21: Calendario tradicional Ik6éhj elaborado na escola Zavidjaj Xikov Pi Pohv.
Figura 22. Cortando castanha.

Figura 23. Carregando a producao.

Figura 24. Retirando copaiba.

Figura 25. O apoio logistico da FUNAI para levar a producaoaatldeia.
Figura 26. Afiando as flechas.

Figura 27. Tocando o totorahv.

Figura 28. A caca moqueando no “girau”.

Figura 29. Foices adaptadas.

Figura 30. Lucia Transportando castanha na mata.



12

LISTA DE QUADROS

Quadro 01.Fontes de renda externas da etnia Gavido.

Quadro 02.Renda obtida pelo PIN Ikiehj com a venda de produtos.

Quadro 03.Quadro das empresas de beneficiamento de castarttimadas pelo FSC.
Quadro 04.Castanha comercializada entre 14 e 15 de dezeieli2006 pela comunidade do
PIN Ikdl6éh;.

Quadro 05. Inventario da coleta no periodo de permanéncisladeirinha.

Quadro 06. Castanha coletada nas proximidades da Aldeia &dkét6éhj e comercializada
entre os dias 14 e 15 de novembro de 2006.

Quadro 07.Produtos adquiridos com a venda de castanhagsofamilias nucleares.



LISTA DE SIGLAS

CIMI — Conselho Indigenista Missionario

COMARU - Cooperativa Mista de Produtores Extratagsdo Rio Iratapuru
COMIN — Conselho de Miss&o entre indios

CONEP — Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa

EMATER — Empresa de Assisténcia Técnica e ExteRsfal de Rondbnia
FSC — Forest Stewardship Council

FUNAI — Fundacg&o Nacional de Assisténcia ao indio

FUNASA — Fundac¢&o Nacional de Saude

GAPI — Grupo de Apoio aos Povos Indigenas

IBAMA — Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e d&ecursos Naturais Renovaveis

IBDF — Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Fstal

IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatést

IMAFLORA — Instituto de Manejo e Certificacao Flstal e Agricola
INCRA — Instituto Nacional de Colonizacéo e ReforAtaaria

INSS — Instituto Nacional de Previdéncia Social

ISA — Instituto S6cio-Ambiental

LDBEN — Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéao Netio

MMA — Ministério do Meio Ambiente

MPE — Ministério Publico Estadual

NAL — Nucleo de Apoio Local

PDPI — Projeto Demonstrativo dos Povos Indigenas

PF — Policia Federal

PFNM — Produtos Florestais Nao Madeireiros

PIN — Posto Indigena

PLANAFLORO - Plano Agropecuério e Florestal de Ramid
POLONOROESTE - Programa Integrado de DesenvolviongmiNoroeste do Brasil
SBPC - Sociedade Brasileira para o Progresso dei@ié

SEDAM - Secretaria de Estado do Desenvolvimento ianél
SEDUC - Secretaria de Estado de Educacéo

SEMAGRI —Secretaria Municipal de Agricultura e Meio Ambiente
SPI — Servico de Protecédo ao indio

Tl — Terra Indigena

13



14

RESUMO

A etnia Gavido que se autodenominaldéhj, € composta por cerca de 500 individuos e
reside na Terra Indigena Igarapé Lourdes localipad@aunicipio de Ji-Parana — RO. A partir
do contato interétnico ocorrido ha 50 anos, est® passou a se inserir na logica do mercado
recorrendo ao comércio de inUmeros produtos déestampara ter acesso as mercadorias que
se tornaram necessarias a partir de sua insercaoundo “dos brancos”. A extracdo e
comércio da castanha-do-bragke(tholletia excelsaHlumb. e Bonpl.) é parte deste processo.
Esta pesquisa analisou a coleta e comercializagéte dProduto Florestal Ndo Madeireiro
(PFNM) in naturaverificando se estes procedimentos constituenmsestratégias adequadas
para a reproducdo sustentavel dessa comunidadgeivalibem como se contribuem para a
construcdo da autonomia deste povo. O pressupagte gustentabilidade esta fundamentada
no tripé relevancia social, viabilidade econémigareservacdo ambiental. Para a realizacéo
da pesquisa foi utilizado o método etnografico. ddeta da castanha constitui-se em uma
atividade econdmica que traz consigo elementos @iods significativos: trocas de
conhecimento entre as geracdes e retorno as ongargiando-se o estilo de vida antigo no
interior da floresta. Socialmente e economicamerdgpresenta, dentre as atividades
desenvolvidas, uma estratégia adequada para alug@m desta etnia pois, de todas as rendas
auferidas por esta comunidade no ano de 2006,uftart® do comércio da castanha foi a
principal sendo que é possivel melhorar esta rengartir de agbes que agreguem valor a
castanha, tais como certificacdo e beneficiaméigtas acdes passam pelo fortalecimento das
organizages indigenas tais como a Organizacaod&djeAlém destas questdeB.aexcelsa
representa um importante instrumento para a aut@ndas mulheres Gavido. Sendo assim, &
possivel apostar na castanha como uma alterndtival\para a reproducéo sustentavel dos
Ikol6éhj da Terra Indigena Igarapé Lourdes.

Palavras-chave: Etnia Gavido-lkbéhj. Rondbnia. CastanhaBdrtholletia excelsa)
Sustentabilidade.
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ABSTRACT

The ethnic group Gavido who name themselves akédhk{) is composed by about 500
individuals and inhabits the Aboriginal Land Igagdpmurdes located in the city of Ji-Parana -
RO. Since the interethnic contact that has happ&fegears ago, these people began to be
inserted in the logic of trade appealing to the wwrce of innumerable products of its land to
have access to the goods that had become necsssaytheir insertion in the world "of the
whites". The extraction and commerce of Brazil {Rertholletia excelsaHumb. e Bonpl.) is
part of this process. This research analyzed aleation and commercialization of this non-
wooden forest product (PFNNI) naturaconsisting of a strategy adjusted for the sushdéna
reproduction of this aboriginal community, in adalit it contributes for the construction of
the autonomy of these people. It is supposed tstamability is based on the tripod social
relevance, economic viability and environment prestgon. For the accomplishment of the
research the ethnographic method was used. Thectioh of Brazil nut consists of an
economic activity that brings significant symbo&tements. With the collection there are
exchanges of knowledge between the generationsedumch to the origins living deeply itself
the old life style of middle of the forest. Socyathnd economically it represents the most
appropriate strategy for the reproduction of thisne group. Of all the incomes gained by
this community during the year of the 2006, resultaf the commerce of Brazil nut was the
main one, although it is possible to improve timsome with actions that add value to the
Brazil nut, such as certification and improvemenhese actions could happen for the
strengthening of the aboriginal organizations sashthe Padereéhj Organization. Beyond
these issues tHe. excelsaepresents an important instrument for the autgnohthe Gaviéao
women. So, it is possible to bet in Brazil nut asiable alternative for the sustainable
reproduction of the Ik6l6éhj of the Aboriginal Latghrapé Lourdes.

Key-words: Ethnic group Gavido-IK6éhj. Rondbnia. Brazil nutBgrtholletia excelsa)
Sustainability.
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1. INTRODUCAO

No ano de 1977, quando estudava na 22 série panmarimunicipio de S&o Pedro do
Sul, no interior do Rio Grande do Sul, “aprendibs® “os indios do Brasil”. A professora
ensinou que “indios” eram os habitantes do paissadd chegada dos descobridores, que
viviam em ocas, andavam nus ou vestiam-se de taagasavam o deus Tupa e falavam a
lingua tupi, alguns comiam gente (portanto, elesmuos ndo faziam parte da categoria
“gente”). Falava no tempo verbal pretérito e den@rabstrata. Nem de longe a professora e
nos, seus alunos, imagindvamos que naquele ana bamecado a demarcacdo da Terra
Indigena Igarapé Lourdes, no entdo Territério Fddée Rondbnia. Eu mesma ignorava a
existéncia de um lugar chamado Rondonia e a pbdaite de existirem indios “de verdade”.
O Brasil constituia-se e talvez continue, um paisndndos paralelos.

Enquanto nas escolas ensinava-se esta versao sampléquivocada da historia dos
“indios do Brasil” (ROCHA, 2003), em quase todos estados brasileiros, mas,
especialmente, na Amazonia, estes povos lutavaen gggem vistos, ouvidos e respeitados.
Em algumas instancias, os “indios” ainda sao tostadmo seres do passado, apesar de toda
a luta do movimento indigena para mostrar sua pcase atuacado na sociedade nacional. No
entanto, a despeito das perspectivas contrarias,chggaram mesmo a profetizar a sua
extingdo, as populagfes indigenas estéo crescenclgpando, cada vez mais, seus territorios

fisicos e seus espacos simbadlicos. Arruda (204B) pesume a situacao atual

As populacfes indigenas que sobreviveram ao geooridiado com a
invasdo européia na América, e mesmo 0s povosrdatoamais recente que
superaram os choques dos primeiros anos de enwiténcom o ‘mundo do
branco’, tém apresentado nas ultimas décadas ustimento em taxas
maiores do que as da populacéo brasileira.

Dados do Instituto Brasileiro e Geografia e Ediiads(IBGE/Censo Populacional,
2000) dao conta que os indigenas do pais perfapeoximmadamente 730 mil individuos.
Deste total, 20% encontram-se nas grandes cidahegianto 80% habitam 593 Terras
Indigenas (TIs) demarcadas. Estas totalizam 12%edtorio nacional. Atualmente 60%
desta populacdo situa-se na Amazénia L'egaé concentra 405 Tls, representando mais de
98% da extensao territorial de todas as &reas itletias do pais (Instituto Socio-Ambiental,

2007).

! A Amazénia Legal compreende os estados do Amazdwas, Amap4, Para, Rondoénia, Roraima, Tocantins,
Mato Grosso e parte oeste do Maranh&o.
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Por outro lado, o avanco do capitalismo, em suBsetites formas, colocou estes
povos em um impasse de ordem econdmica e culintatferindo diretamente na maneira
como estas sociedades vivem e sobrevivem. Origerdkrhabituados a uma forma primitiva
de producgéo, que néo previa a utilizacdo de diahemcontram-se atualmente inseridos na
l6gica do mercado de consumo e, portanto, sentamysaidos a buscar recursos financeiros
para complementar seu sustento e adquirir bengo€ade Oliveira (1978, p.87-88) detecta

o nivel de dependéncia econdmica indio-brancota pdastas relagdes.

No nivel econémico, deve-se procurar conhecer o geadependéncia do
indio dos recursos econdmicos postos ao seu ‘a@tpato branco [...]. Essa
dependéncia [...] tem especial poder explicativo g&tar voltada para a
satisfacao de necessidades inexistentes antesitiiaco

A medida que a ocupacdo de terras por parte doscdFase intensificava,
aumentavam os conflitos interétnicos. A demarcalg@oreservas indigenas passou a ser uma
necessidade para que esses povos, antes ocupantedada terra existente no pais, néao
fossem completamente expropriados. No entantoramtia dos territorios, ndo foi suficiente
para sustentar a reproducdo sécio-econdmica dassposgligenas. Estes acabaram impelidos
a outras formas de obtencdo de renda para suavs@maa: exploracdo de madeira, de
minérios, extracdo e comeércio de Produtos FloedidEio Madeireiros, os PFNM. Mais
recentemente eles foram inseridos no mercado dmltig como funcionarios publicos
(educacédo e saude) ou trabalhadores temporarioso® Gavido de Rondbnia, que se
autodenomina IK6éhj (nds, o povo Gavido) e ocupa a Terra Indiggasapé Lourdes nao
escapou dos efeitos desse processo.

A demarcacédo das terras indigenas, ao mesmo teoggayantiu a posse da terra
para as populacdes tradicionais, provocou umadgad na sua capacidade de deslocamento,
comprometendo, portanto a subsisténcia baseadanumnte nas formas tradicionais de
producéio. Nesta perspectiva, os indios Gavido i@fi8iduos) e Arara (249 pessoadp T.I.
Igarapé Lourdes passaram a se inserir de maneirs imansa no modo de producéo
capitalista Figura 01: Mapa das Terras Indigenas de Rondonia). Essa@tseao longo dos
anos, representou uma mudanca nos padrdoes detabdtgsde destas etnias. Para Sachs

(2002, p. 35) sustentabilidade pressupfe “[...h@e simultaneamente os critérios de

2 A expressao “dos brancos” é constantemente wtdipelos Gavido para se referir s sociedadeswégenas.
Neste trabalho ser4 eventualmente utilizada egteddara se referir aos ndo-indios.
% Segundo dados fornecidos pela FUNASA, polo bask-Barana em abril de 2007.
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relevancia social, prudéncia ecologica e viabil@ladconbmica, os trés pilares do
desenvolvimento sustentavel”.

As atividades tradicionais tais como, rogas, cacpesca, coleta de frutos para
consumo ndo tém sido suficientes para garantir prodeicdo socio-econémica destas
comunidades. Na tentativa de melhorar a subsistéheietnia Gavidao foram implantados
projetos pela Fundacdo Nacional do indio (FUNALD, Posto Indigena (PIN) Ik6l6éhj, em
parceria com varios 6rgdos governamentais. No entanos apos a execucédo destes projetos,
0s resultados sé@o parcos. Outras formas de insepgA@mica tornaram-se necessarias para
auferir renda, tais como a venda de madeira (hojeida), de artesanato, o emprego de
indigenas em oOrgao publicos (FUNAI, Fundacdo Nadida Saude - FUNASA, Secretaria de
Estado de Educagao - SEDUC, Instituto Brasileiro Mieio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis - IBAMA) e a comercializacdos d®NM, com destaque para a
castanha-do-brasilBertholletia excelsa,Humb. e Bompl.), neste trabalho denominada
simplesmente de castanha.

O imperativo da renda ocorre pela atual necessidadaquisicdo de produtos que
passaram a ser essenciais e que anteriormentelesgonhecidos. A inser¢cdo no mercado, de
um lado, garante a reproducéo social dessa popuéad@ outro, compromete a organizacao
sécio-cultural da comunidade bem como modificarenéocomo as populagdes tradicionais se
relacionam com a natureza. Ribeiro (2006, p.14)pesyuisa realizada junto aos Asurini do
Xingu percebeu que

[...] a insercdo da sociedade Asurini a economia niircado gera
tranformacdes ideoldgicas que modificam a relacdcsaciedade com o
meio natural. Neste sentido, a natureza passa sistarem parte como
instrumento de acesso a sociedade de consumo.

A castanha esta incorporada aos habitos alimentaesetnias amazodnicas desde
tempos imemoriais. Sua coleta era realizada de inaaparcimoniosa durante os meses de
novembro até meados do ano seguinte, pois 0s sumigesmo apds cairem, se nao forem
predados pelas cotias, podem ser consumidos nasreeguintes. Atualmente o objetivo € a
comercializacdo imediata, pois extracdo da casteegrasenta uma fonte de renda importante
para as familias da T.l. lgarapé Lourdes e, partastia extracdo € intensificada entre
novembro e janeiro. Para que isso ocorra, famititesras deixam suas aldeias e tornam-se
trabalhadores extrativistas.

Partindo dessa realidade, buscou-se uma analis¢had, utilizando-se o método

etnografico, da coleta e comercializagdo da caatdehmodo a perceber como essa atividade
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permeia a cultura e a organizacdo social do grupcorao esses mesmos elementos
influenciam esta atividade de subsisténcia. Olpetise com isso avaliar as implicacbes da
cadeia produtiva da castanha para a reproducaensast! da etnia Gavido na T.l. lgarapé
Lourdes de Ji-Parana. Constituiram-se sujeitos edayisa os indigenas da etnia Gaviao
moradores do PIN [K6éhj que se envolveram direta ou indiretamente nietaoe
comercializacdo da castanha. Em especial acompashama familia extensa composta por
trés familias nucleares onde foram incluidos honeensulheres adultos, jovens, criangas e
idosos. Observou-se até que ponto este processdivaxtrepercute economicamente na vida
das aldeias bem como sua relacdo com as mema@imentidade cultural deste povo.

Este trabalho buscou responder se a coleta e catiEacdo da castanh8.(excelsa
in naturapela etnia Gavido da T.l. lgarapé Lourdes constguma estratégia adequada de
sustentabilidade dessa comunidade indigena. Pseafrdo Sachs (2002), se possui
relevancia social, se é viavel economicamentecersanejo é apropriado.

De posse destas informacdes, esta pesquisa trsiliestpara o incremento de acdes e
projetos de desenvolvimento sustentavel que venhaser implementados nesta Terra
Indigena, tanto por Orgdos oficiais, através detipas publicas destinadas aos povos
indigenas, quanto por Organizacdes Na&o-Governamenteem como pela propria
Organizacédo Padereéhj (povo), atual representastelubs etnias da T.l. Igarapé Lourdes e
das nove etnias da T.I. Rio Brafico

Esta investigacao situa-se na interseccdo dasi@#sociais e da natureza. Assim, a
divisdo interna procurou obedecer a uma logicamesclasse elementos destas duas grandes
areas, privilegiando, porém, os aspectos econdnsocsais e simbolicos em uma perspectiva
etnografica. Articula-se, portanto, em quatro gesndapitulos no interior dos quais os temas
sao divididos em secodes e sub-secoes.

O primeiro capitulo situa o leitor a respeito dungeitos e do objeto da pesquisa
introduzindo o contexto historico, cultural e econéo das populacdes indigenas como um
todo e dos Gaviao em particular.

O segundo capitulo revisa a literatura sobre gmilpgdes indigenas, no que diz
respeito a insercdo destas no capitalismo de menocadiecorrer dos séculos. Além disso,

reconstitui brevemente o histérico da admissad3 daxcelsano mundo cientifico. Unindo

4 A situacdo desta T.l. é emblematica, pois agreg@mvs de origens, histérias e culturas distintésnade
linguas de diferentes troncos e familias lingldstic= habitada pelas etnias Tupari, Jabuti, Aruakuvap,
Arikapt, Kampé, Kanoé, Tenharim, Sakirabiat compdesdo cerca de 400 individuos, reunidas no mesmo
territério por ocasidao da homologacao da T.l. Riari8o pelo decreto 93.047 de 07 de agosto de 1986.
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estes dois “mundos” - castanha e indios -, a ségdando a mav gafvdeixou de ser
simplesmente comida” analisa as implicacdes do omméla castanha para esses povos,
especialmente no que se refere a etnia Gavido. As@dsretrospectiva historica, buscou-se
fundamentacdo na teoria das “trocas dadivas” dedidfauss e na “tragédia dos comuns”
de Garret Hardin, para ponderar sobre aspectogargts da relacdo economia e sociedade
entre os Gaviao.

O capitulo terceiro é dedicado a explicar o métemhografico - baseado no trabalho
de Malinowski entre os trobriandeses do Pacificb-3s técnicas, o objeto e os fatores de
inclusdo e exclusdo dos sujeitos desta pesquisplicBxos motivos que levaram a
pesquisadora aos indios Gavido e ao problema datigacao, qual seja, o universo da coleta
da castanha.

O quarto e o quinto capitulos constituem-se nudeedlissertacéo, reunindo todos os
conhecimentos adquiridos a partir da coleta de glath pesquisa etnografica, das sucessivas
idas a campo e das analises bibliograficas e dauataise Inicia-se comparando os padrdes de
subsisténcia dos Gaviao, anteriormente, e apéstatoo A partir deste diagndstico procurou-
se explicar os conceitos de sustentabilidade, edpemte, no que se refere a castanha, para
as populacdes tradicionais, dentre as quais o f@wwdo, comparando-0s com 0s conceitos
veiculados e defendidos pela ciéncia ocidental.doarontinuidade a este “fio condutor”, a
certificacao florestal surge como uma possibilidage melhorar a renda da comunidade
diminuindo os impactos ambientais sobre os casimnQaiestiona-se, porém, a adequacéao
dos padrdes de certificacdo as necessidades dakgdgs indigenas. A partir da secdo “Em
busca da autonomia perdida” o enfoque € colocaoi® sis dados empiricos recolhidos antes,
durante e apOs a coleta da castanha. Na analises désdos procurou-se dar conta dos
diversos aspectos que envolvem a coleta da castpal@ 0 povo Gavido. Assim,
sucessivamente, descrevem-se e analisam-se a®ea®uwe articulacdo, a preparacdo, as
viagens e o transporte, os elementos simbolicaeptes, os fatores econémicos, a aplicacao
da renda, a comparagdo com outras formas de frsesto processo de autonomia, as
guestbes de género, o lixo e o0 aspecto tecnolégmmlvidos. O pano de fundo destas
questbes permanece a sustentabilidade social, mémmé ambiental.

Este trabalho lanca um novo olhar a respeito da atividade aparentemente téao

simples e 6bvia como a coleta da castanha. No i#cdesta pesquisa, foram revelados

® Na transcricdo das palavras em tupi mondé forédlinagtas as grafias empregadas pelos professatégeimas
das escolas da comunidade. Especialmente conaibuieste aspecto os professores Roberto SorabdoGav
Zacarias Kapiaar Gavido, Iran Kav'sona Gavido, Radév Gavido, Josias Sebirop.
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aspectos que, sendo levados em consideracdo pel@ssandigenistas, poderdo subsidiar

acOes eficazes junto aos Gaviao de Rondénia.
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2. REVISAO DE LITERATURA E TEORIAS DE BASE

2.1.Como denominar a castanha

Uma primeira questdo com que se depara o pesquisaaldificuldade em definir a
nomenclatura padrdo para determinados termos deraealho. No decorrer da pesquisa
bibliografica e documental, verificaram-se inUmerosébulos utilizados para denomind.a
excelsa. Levando-se em consideragdo que as palavras trazersigo propositos de
esclarecimentos ou acobertamentos, procurei esefacs motivos de tantas denominacdes
para este PFNM.

Esta espécie foi descrita pela primeira vez em ®0Humbolt e Bonplant. O nome
do género Bertholletig foi uma homenagem destes cientistas ao quimi€o Berthollet
enquanto que a espécexcelsafaz referéncia a grandiosidade da arvore (BAIDER)0). A
B. excelsaeve sua descricdo como castanha-do-brasil natBicémerican Supplement, n°.
598, de 18 de junho de 1887 (The Brazil Nut, 18&8}a revista cientifica norte-americana
teve sua Ultima versdao em dezembro de 1919, masofsivel localizar seu acervo na rede
(internet).

No entanto, em funcédo dos primeiros embarquesgaopa, no séc XVII, partirem
do porto de Belém do Pard, a nomenclatura mais c@nie empregada, desde aquela época,
foi castanha-do-pard. A hegemonia do Para sobremerda castanha trouxe uma injustica
conceitual aos outros estados brasileiros prodsittais como Amazonas, Acre, Roraima,
Amapa e Rondobnia, o que tornou a terminologia &dw-do-para” impropria. Neste sentido
€ mais coerente chamar a noz de castanha-do-b®&gjlndo o principal comprador de
castanha de Ji-Paranéa - R@esde 2002, a receita estadual exige que nas fimtais conste
0 nome castanha-do-brasil e ndo mais castanhardoepao era feito anteriormente. Este
procedimento néo resolveu o problema da hegempnia, mesmo estando aparentemente
sanada uma disputa interna entre os estados n@sifgela primazia do nome, surgiu no
cenario internacional uma nova disputa: outrosgsasnazonicos tais como Peru e Bolivia,
produtores também deste PFNM, contestam esta néah@nace desejariam vé-la chamada de
castanha-da-amaz6nia (EMPERAIRE & MITJA, 2000).

Internacionalmente este produto € conhecido conaaiBnut (Estados Unidos), nuez

del Brazil (Espanha), noix du Brésil (Franca), Rass (Alemanha), mesmo porque o Brasil

® Dados coletados em entrevista concedida pelodistaano dia 20 de junho de 2007.
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contribui com a maior parte da castanha comereaddizno exterior (ROCHA-NETO, 1999).
Para este trabalho, situado espacialmente na regi@adnica, utilizar-se-a simplesmente a

denominacédo castanha ou sua nomenclatura cieritholletia excels&lumb. & Bonpl.

Figura 02: Caracteristicas da folha, semente e ouri¢B.d&celsa.

Fonte: Cymerys, Margaret et. al. Frutiferas da mataida amazoénica. Disponivel em: <books.googfa=co

2.2. O contato entre dois mundos

Desde os primoérdios da colonizagéo brasileiraggdes indigenas foram exploradas e
excluidas. Além disso, os povos indigenas foramgrda muito tempo, desconhecidos como
seres humanos. Os primeiros contatos dos colonmgsadmm esses povos provocaram 0
choque entre dois mundos conceituais e dois modgsraducéo distintos. De um lado, o
mercantilismo europeu em fase de transicdo do ndedproducéo feudal para o modo de
producdo capitalista e com ele a “sede” por rigsiegae iriam sustentar a acumulagcao
primitiva de capitais na Europa. De outro, um moeéoproducdo em estagio primitivo, no
qual ndo havia necessidade de acumulacéo e prodeg@cedente, pois, para as sociedades
arcaicas deste lado do Atlantico, a terra estagpodivel para suprir suas necessidades
materiais, culturais e espirituais.

Os povos das varzeas amazonicas, juntamente calo ldsral nordestino, foram os

primeiros a sofrerem os impactos da “friccdo intec@” (OLIVEIRA, 1978). As etnias que
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habitavam as varzeas do Amazonas, tais como os @&ad apajo, foram completamente
dizimadas nos 150 anos que se seguiram ao cortatnd® nos primoérdios do século XVI.
Esta decadéncia populacional e cultural deveudisseaminacdo de doencas, ao apresamento
promovido pelos portugueses, as missdes organizaas jesuitas espanhdis e a alteracéo

do modo de producado. Meggers (1987, p.17) resutas gansformacdes ao detectar que

Imersos nesse redemoinho de virtudes cristds evagdes mercantis, 0S
amazonicos viram perder-se a abundancia dos alentios bens que eles
préprios faziam e usavam, para produzir, com sabatho, mercadorias
exportaveis. Com a civilizacdo comeca a era da e penuria.

Pacheco de Oliveira (2001, p.222) relata, a pddiseus estudos com o Tikuna do
Alto Solimdes, que

O primeiro processo de territorializacdo impostdreoas populacdes
indigenas data do século XVI, reunindo povos cortu@as e linguas
diversas dentro de missdes religiosas, sob a tatelaliferentes ordens
dentro da Igreja Catélica.

Ao longo dos séculos, os indios foram inseridosamomia de mercado iniciando-se
0 processo de alteracéo tanto da economia trilzaltqudos tragos culturais e socidi® que
se refere a lingua, 0os missionarios catdlicos im@mms o0 uso de uma lingua “geral”, o
“nheengatu”, como lingua franca (ibid., p.223).iAi¢iacdo” no capitalismo desenvolveu-se
através de um comeércio baseado na troca de mem@sdorescambo. Eram trocados produtos
tropicais por objetos trazidos pelos europeus.ifdgs eram submetidos a um ritmo regular
de trabalho, praticando, tanto as atividades dsisi@émcia como a extracao das drogas do
sertdo [...] comercializadas pelas missées” (PACEBEE OLIVEIRA, 1987, p.207).

Com a ascensao da politica pombalina e, conseqiente, a expulsdo dos jesuitas na
segunda metade do séc XVIII, as missdes transfarmae em vilas, foram criados o0s
“diretérios de indios” para substituir as organd&s; missionarias, estimularam-se
casamentos interétnicos e impunha-se o uso daalipgriuguesa. Para Pacheco de Oliveira
(ibid., p. 207)

Com a criacdo dos Diretérios dos indios (1757) umaa situacdo se
esbogou. Os missionarios foram retirados e tod@msedcular entregue as
autoridades civis; as missdes foram transformadasilas e os colonos ali
se fixaram devido a comodidade de recrutamento @lade-obra indigena
para as atividades da lavoura, criacdo de gaderoigcgs domesticos.

Muitos indigenas foram submetidos ao regime dealinabescravo, prestando servicos
aos novos donos da terra, “[...] compunham a led@® cidaddos de segunda classe, que

sofriam uma marginalizacdo politica e econdémicearfilo sempre na dependéncia dos
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proprietarios de terras” (ibid. 2001, p.224). Patro lado, os bandeirantes adentravam o0s
sertbes em busca de indios para aprisionar e [ataros para o trabalho nas fazendas
coloniais. A populacao indigena, ainda que protegiok uma vasta legislacdo, que declarava
a liberdade dos nativos, via-se submetida a sarvigglo uso e o costume da terra

(MONTEIRO, 1998). Segundo Ribeiro (1987, p.103) thee se opunham ao avanco das
fronteiras da civilizacdo eram cacados como feesslel os igarapés ignorados da Amazoénia
até as portas das regibes mais adiantadas”. Eess;& permaneceu a medida que a
ocupacao das terras brasileiras foi se intensificaninternalizando.

Enquanto sociedades arcaicas, 0s povos indigemasnve se relacionavam sob o
exercicio das trocas-dadiva®dMAUSS, 1974). Ao serem incorporados ao modo delyrio
capitalista e, portanto, suscetiveis as contingdnichpostas por ele, esses povos vivem hoje
um conflito permanente entre o exercicio da traidisda que faz parte de sua identidade, de
seu “ser indigena” e o exercicio de relacdes caaisrgaseadas no lucro, trazidas para dentro
do seu mundo, que faz parte do mundo do brancsegjaudo “ser branco”.

Acerca de 100 anos, esses povos passaram a sdoipela sociedade envolvente,
mesmo porque nao era mais possivel ignorar suamr@sem vastas areas de terra que se
constituiam em “objeto de desejo” dos ndo-indicen® advento da Republica, uma outra

forma de tratamento é levada a cabo na primeirad@do século XX. Este processo

E conduzido diretamente pelo Estado por meio de agéacia indigenista
especializada que, definindo as terras destinaoasndigenas, promove a
pacificacdo das relacdes locais entre estes e naggiobrancos [...];
estabelece-se um regime tutelar do que resultaconhecimento pelos
proprios sujeitos de uma ‘indianidade’ genéricapdigo que passam a
partilhar com outros indios, igualmente objeto dasma relacéo tutelar
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2001, p. 225).

Esta assisténcia foi implementada através do ‘Beivico de Protecdo ao indio e
Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais, criadés gecreto n° 8.078, de 20 de julho de
1910, e inaugurado em 7 de setembro do mesmo &IBE(RO, op.cit., p.126). A este
processo de implantacdo do regime tutelar, Lim&31L@enominou de “o grande cerco de
paz”’. Ou seja, a forma que o governo republicanmm®inou para integrar as populacdes
indigenas a sociedade nacional constituia-se upéciesde “guerra” onde a violéncia se
dava, ndo por confronto direto, mas pela “[...htéa militar de pressionamento, e forma de

manter vigilancia, ao mesmo tempo assédio de umigoi visando cortar-lhe a liberdade de

" Forma de relagdo econdmica baseada na distribeiggoebimento de dons (presentes) entre natiesial
sistematizada por Marcel Mauss (1974) baseadaxpasiéncias de Malinowski (1978) entre os trobrizsesb
do Pacifico Sul, mais especificamente na cerim@aigkula”.
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circulacdo, os meios de suprimento e a reprodugéialsndependente [...]” (LIMA, 1995,
p.131). Na pratica esta estratégia se materiabt@yvés da implantacdo dos postos indigenas
gue passaram a fornecer os utensilios, alimentosedicamentos dos quais as etnias
contatadas, e doravante tuteladas, necessitavamstitDia-se uma forma de “minar’ a

autonomia destes povos.

A agéncia indigenista em geral atuou onde a preseng circulacado

indigenas tornou-se perigosa aos interesses régionainda onde aqueles
pudessem inviabilizar grandes projetos governarngtamo as linhas de
comunicacdo, ferrovias, estradas e, mais recentemdrarragens e
hidroelétricas). Assim procedendo, a agéncia imdée evitava o risco de
exterminio fisico dessas populacdes pelos inteseksmis contrariados,
permitindo aos indios uma saida coletiva mediantatela protetiva do

Estado” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2001, p. 224 e 225).

Estas acdes garantiriam que o “[...] ‘destino fidal populagéo indigena seria, pois 0
mercado de trabalho rural sob a rubrica de tradathaacional” (LIMA, 1995, p.126). Da
mesma forma, a concentracdo dos povos tuteladosamedores dos postos indigenas
promovia a criagdo de espacos para a empresa @rjgadeixava a terra livre de indios
“arredios”.

Em meados da década de 60, sob uma enxurrada skcées de corrupcdo de seus
dirigentes, o SPI foi extinto e substituido peladacio Nacional do indio (FUNALI). Sobre a
sua atuacdo podem-se perceber duas visdes antagdBbitre os indios existem aqueles que
nao se conformam com o contato e, portanto, vVE&NAI como quem trouxe doencas e
fez muito pouco para curar (MINDLIN,1985). Por @aukado, o préprio 6rgao defende que se
nao tivesse proporcionado a aproximacao, a dizimdgd indigenas teria propor¢cdes ainda
maiores.

Na primeira metade do século XX ja existia lei @esegurava terras a populagéo
indigena. Para Grupioni (2001, p.191),

[...] o reconhecimento da posse das terras ocugealdisionalmente pelos
povos indigenas, e consequente direito de usuffagriquezas naturais
nelas existentes, sédo principios constitucionaisnhés de meio século no
Brasil, desde a constituicdo de 1934.

8 pela classificacdo do SPI, indios “arredios” ctuistm-se naqueles que ndo haviam sido ainda izadbs”
pela acdo do 6rgdo e que, portanto, representan@rameaca para a formacéo da sociedade nacional.

0 indigenista Sidnei Possuelo reafirma esta posfardUNAI no videoRondon e os indios brasileiros
(2003).
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No entanto, a histéria de expropriacdo e enfremémsevividos até os dias atuais
comprova que esse direito nunca foi respeitado.nMess terras atualmente demarcadas e
asseguradas estdo em sua maioria fora das areaécitinalmente ocupadas”, conforme
determina a Constituicdo de 1988.

A Constituicdo de 1988, nos artigos 230 e 231,irmeali aos indios a garantia do
direito a posse de seus territérios. Apesar da&zdado texto, percebe-se um grande descaso
quanto a demarcacdo das terras indigenas ja qumamaia dos casos conflituosos, os
interesses econdmicos se sobressairam e seusatefeforam beneficiados em detrimento
do que a lei determina.

Além da questéo de reproducédo econdmica, obsergaesexiste uma similitude entre
a mudanca de territorio, o deslocamento das &rediibnalmente ocupadas e a perda da
memoria do passado, pois, segundo Junqueira (POBR) “[...] esse encontro direto com o
passado é possivel por forca da tradicdo oral & grelservacao do territério habitado pelos
indigenas”. A questdo da demarcacdo das terrageimal$ e do respeito a seus limites pela
sociedade envolvente repercute na manutencao teectrbdicional das etnias. “Esses dados
ajudam a compreender a relacdo estreita dos ing§geam a sua terra. E dela que dependem
para sobreviver e perpetuar” (ibid., 2002, p.62).

O historico de ocupacdo da regido amazoénica reggetan nivel local no estado de
Rondonia. Para Cemin (2007, p. 04)

Rondbnia compartilha com o resto da Amazonia ¢..rheio ecolégico e
também a histéria social. A partir do Mercantilisnhbaritimo e da

Revolugcéo Industrial, constituiu-se o grande emmigmeento extrativista
das chamadas drogas do sertdo, do latex da seramguéos minérios. Para
as populacbes indigenas estes processos corregpoade primeiras

correrias, aos projetos de catequese e de esardvida

2.3. A ocupacéao do noroeste brasileiro

Em funcéo do segundo ciclo de exploragcéo da baaraaitre os anos de 1940 e 1950,
da mineragao da cassiterita nos anos 60 e do pwdescolonizagcdo dos anos 70, o antigo
Territério do Guaporé, que passou a chamar-setdreoriFederal de Rondbnia no ano de
1956°, atraiu um intenso fluxo de migrantes. Esta océipdez com que os indios fossem

empurrados para pequenas areas de terras. Mia@B%,(p.17) ressalta que “[...] a imigracéo

1 Em 13 de Setembro de 1943 foi criado o Territéinleral do Guaporé, em 1956, o Territério do Gu&por
passou para Territorio Federal de Ronddnia. Eme2@ezembro de 1981 é criado Estado de Rondbénia,&le
de Janeiro de 1982, o estado ¢ instalado.
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brasileira para Rondb6nia foi grande e seus efetmdizeram sentir sobre a populacdo
indigena, com lutas e mortes”. Devido a isso, postdigenas da FUNAI foram abertos em
Rondbnia “[...] como o Pl Rio Negro-Ocaia para @kd&-Nova, ou Pl Lourdes para os
Gavido e os Arara que séo da década de 60” (1985, p.19).

A patrtir do golpe de 1964, os governos militaresspeam a adotar medidas no sentido
de aliviar as tensdes que estavam se processandanmpo em diversas regides do pais.
Dentre estas medidas o Estado brasileiro promovea wgolonizacdo desordenada dos
territdrios do noroeste do pais. “A caracteristmmum deste conjunto de politicas
implementadas na Amazonia foi reduzir o desenvawim a dimensdo do crescimento
econdbmico” (OTT, 2002, p. 95). O slogan “terra demmens para homens sem terra” foi o
mote que atraiu milhares de camponeses alijadaude terras nas demais regidées do pais
para a Amazonia. Esse slogan deixava claro quegoBsiado brasileiro a regido amazonica
era completamente desabitada. As centenas de etdigenas que ocupava essas terras nao
foram levadas em consideracao.

Ao analisar os projetos que acompanharam a ocupdeagegido, tais como
POLONOROESTE e PLANAFLORO, Ott (2002, p. 64) coinclgue:

no caso especifico da Amazbnia, contemplada comndgsa
empreendimentos de mineracao, hidrelétricas, estradcolonizacdo, sem
gue as agéncias internacionais, nacionais e rdgiaumsiderassem sua
viabilidade, capacidade de suporte e impacto, ® @éeco do ‘progresso
econdmico’ foi cobrado em dobro: da sociedade matiareza.

No que diz respeito a sociedade, o preco cobratiuziu-se no fato de que, tanto
indios quanto colonos, passaram a conviver constigas sociais. Os primeiros, sentindo-se
cada vez mais acuados pela onda migratoria, evargnote, para se proteger, atacavam; 0S
segundos, expulsos de suas regides foram atrafdasapegido amazoénica para “amansar” a
terra e ambos acabaram se enfrentando para deixanonho livre” para o grande capital
que atualmente domina as relacbes agrarias nooestadRondbnia. Neste sentido, a
“fronteira” noroeste caracterizou-se por um esmigoonflitos e violéncias (CEMIN, 2007).

Este contexto provocou a concentracdo das 54 ejn@msaqui habitam em 19 Terras
Indigenas que perfazem um total de 20,15% da &easthdo (4.807.290,42 fha)Este
processo de demarcacao foi acompanhado por introerdgktos e lutas tanto econdémicas,
quanto politicas e culturais, prerrogativa, alidas questdes relacionadas ao movimento

indigena no Brasil e ndo apenas em Rondonia. Batilels demarcadas ao longo das décadas

' Segundo dados do Conselho Indigenista Missiorgéiul).
12 Segundo dados do ano de 2002 da Secretaria dipEkidDesenvolvimento Ambiental (SEDAM).
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de 70 e 80 encontra-se a T.l. Igarapé Lourdeslizada no municipio de Ji-Parana. Seus
185.533 hectares foram homologados pelo decret8318609 de 09/08/1983. Neste local

residem duas etnias: Gavido e Arara, sendo queimeips foram expulsos de suas terras
tradicionais por fazendeiros e empurrados pargidgatual, “[...] a area perdida dos Gavibes
e dos Arara corresponde parcialmente, a fazendar@ed, vizinha a area Zoro de hoje, e que
era também territorio tradicional do Zord. Se tseesido mantida a area, os Gavido e os

Arara fariam parte hoje do parque Aripuand” (MINDI.[1985, p.168).

2.4. Os Gaviao de Rondébnia: indo atras das marca®sl facoes

Os Gavido, que se autodenominamldkbj, pertencem ao tronco linglistico Tupi,
dentro da familia Mond@ Habitavam tradicionalmente a margem esquerdaiddBRanco,
no atual estado do Mato Grosso. Conforme relabeideonel (1983, p.81) “vieram para a
serra da Providéncia e o lgarapé Lourdes por doisaanos 40, hostilizados por fazendeiros e
pelos Cinta-Larga [...]". Conforme este relato, déesos anos 40 parte dos Gavido,
possivelmente a familia de Sorabah Diglt, passoesidir a margem esquerda do lgarapé
Lourdes junto aos Arara que ali habitavam. Aposmtato oficial na década de 50, tornou-se
a aldeia principal da etnia Gavido e Posto Indigen&UNAI (PIN Igarapé Lourdes). A este
cla juntou-se a familia do lider Xikov Pi Pohv quesidia no lado oriental da Serra da
Providéncia, as margens do Igarapé Madeirinha I(locee serviu de cenéario a parte
etnogréafica deste trabalho), que por conta dostaotes ataques da etnia Zoro, mudou-se
para o PIN, opc&o mais segura naguele momento.

Os habitantes tradicionais desta regido, os Ajaréinham um contato regular com

seringueiros desde os anos 40. Segundo Isidor® (p01b)

Apesar de os Arara reconhecerem o periodo nosga&icomo sendo 0s
primeiros contatos estabelecidos com nado-indigesrasseus relatos e nas
referéncias em relatérios do inicio do século, adgao de expansao das
linhas telegréficas na Amazonia, eles j4 haviambestcido contatos nédo
sistematicos com a sociedade nacional.

Foi através dos Arara que os Gavido se relacionaggoiarmente com o mundo dos

brancos entre os anos 40 e 50.

'3 A familia Mondé do tronco Tupi engloba as etniag& Cinta-Larga, Gaviéo, Surui e Zor6 (MONTSERRAT,
1998).
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Habitantes antigos da regido confirmam que os ®Gawdm mais
numerosos e foram dizimados por doengas nas dédadsa 50. Os indios
mais idosos dizem que, antes do contato, os Gari@m 600 e os Arara
800. Em 1941, os Gavido seriam cerca de 250 e asnA50. Em 1966,
guando da chegada dos missionarios e do SPI, asstagéduzidos a 100
Gaviao e 50 Arara (LEONEL, 1983, p.83).

Para Schultz (1955, p.82), o contato deu-se nodmd953 quando, segundo seu
relatd**

[...] os indios Uruku e Diglt aproximaram-se, esppaamente, dum grupo
de caucheiros que trabalhavam em suas matas, dieamuitsinteresse em
aprender o trabalho de extragdo daquele tipo ég,lébm cujos resultados
esperavam obter ferramentas e outros objetos da ©oslizacao.

O contato mais intenso, que ocorreu em meados mws 30, trouxe consequéncias
graves para as etnias aqui citadas. Dentre el#d&coarse a drastica reducdo populacional
nao fugindo a regra dos contatos interétnicos mm®rno restante do pais. A insercao no
mundo “dos brancos” trouxe consigo mudancas nan@geéo social, nos rituais tradicionais,
na relagdo com a natureza e no sistema econOmE®MAO capitalismo, expresso pelo
consumismo e pela necessidade constante de “gdimih&iro”, passou a fazer parte do dia-a-
dia nas aldeias. Segundo depoimento do lider equacavido Catarino Sebirop o que
despertou nos Gavido o interesse pelos brancos fasa'marcas diferentes” encontradas na
mata e que seriam de facdes: “Gavido viu o cortmadeira e quis saber de onde veio este
corte®. Para ele foi com este interesse que os Gavié&pmaimaram dos Arara (Karo) que,
por sua vez, ja mantinham contato com seringuaroaucheiros desde o inicio do século
XX. Mindlin (2001, p.207) coletou este depoimento:

Um Gavido foi cacar, encontrou uma trilha dos Arprd voltando da
cacada, viu um galho cortado com faca, levou paostnar para sua
comunidade. — Vejam sé, encontrei um galho cortado, € quebrado, é
partido com uma coisa estranha. Nunca tinham fést@. O homem Gavido,
chamado Dzaria-ti, chamou os companheiros: - Vafates com estes
homens, vamos entrar em contato com eles!

Os Ikd6éhj (Gaviao), apesar de se encontrarem fora deeswatradicional, passaram

a ocupar a maior parte da area que originalmersetegritorio dos Arard. Atualmente

1% para Harald Shultz os lii#hj ou Gavido chamavam-se Digiit. Esta confusda@emuando, ao perguntar a
Sorabah Digut Gavido o nome do seu povo, Sorabakopeque Schultz estava perguntando o seu nome e
respondeu: “Digut” (MINDLIN, 2001).

!> No livro Couro dos Espiritos (2001), Betty Mindliagistrou detalhadamente como se deu este encantro
partir dos relatos dos Gavido.

'8 Na histéria destes dois povos verificam-se algusitaacdes de conflito. Nos primeiros anos do dorfiauve

um confronto entre Gavido-ll@¢éhj e Arara-Karo que resultou em 5 homens e 1 enuMnara mortos. Para
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somam cerca de 500 indigenas distribuidos pelas aldaias principais: 1k6éhj e Igarapé
Lourdes e por inumeras aldeias menores, totalizatdalmente cerca de 12 aldeias no
interior da T.1.

A subsisténcia tradicional dos Gavido e dos Arnanglicava um semi-nomadismo na
regido situada entre o Rio Branco (MT) e o Rio Malh (RO), onde os grupos familiares
migravam na medida de suas necessidades. A derargae garantiu a posse da terra foi a
mesma que limitou esta forma secular, quica miledarsubsisténcia. Assim, a0 mesmo
tempo em que se tornaram mais sedentarios, forsanidios de maneira intensa no modo de
producdo capitalista. Essa insercdo provocou, pompariodo, uma utilizacdo predatéria e
ecologicamente insustentavel da area de reservgdPe dos indigenas isto ocorreu atraves
da venda ilegal de madeira entre os anos de 1988%& pratica hoje coibida. Por parte dos
orgdos oficiais, especialmente a FUNAI, isso secgssou pela implantagcdo de “grandes
rocas” como as de 1980 e 1981 que, segundo Led®8B( p.94) transformaram os Gaviao
“[...] num golpe, em pedes de uma plantacdo tipleafazenda estatal absolutamente
desproporcional as necessidades e a capacidadedig@o e venda”.

E possivel classificar a etnia Gavido como sendoponp indigena de comércio
recorrente. Nessa categoria a producao para var@agorporada no cotidiano e nas praticas
culturais do povo (LIMA & POZZOBOM, 2006). As medias deixam de ser apenas a
marca de um status diferenciado e passam a sademdas indispensaveis para o dia-a-dia.
Nas comunidades da Tl Igarapé Lourdes a castanimadagar de destaque como fonte de
renda constituindo-se, atualmente, no principatipt@ comercializado pelos indios Gaviao

suplantando o milho, o arroz, o feijao e outros.

2.5. Quando amav gahv(castanha) deixou de ser simplesmente comida

A castanha é apreciada pelos europeus desde o X0l quando expedigcbes
ultramarinas passaram a explorar as chamadas sdmgsertdo”. Afirma Stoian (2005, p.90)
que, “ya em 1633, Europa importaba la castafia canticulo de lujo, realizando el primer
embarque, desde Para, a bordo de um navio holgndiéO comércio sistematico articulou-
se a partir dos primeiros anos do século XIX copoo de Belém tornando-se seu principal

exportador (BAIDER, 2000). No entanto, passou @irfgzarte significativa da economia

maiores detalhes ver Mindlin (2001). Atualmentegssy das relagSes amigaveis, ha um certo grau de
ressentimento entre ambos.
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amazonica a partir do momento em que o mercadmutadna entra na sua primeira fase de
colapso, ou seja, no inicio do século XX, por valts anos 10 e 20. Nesse momento, ela
surgiu, junto a outros produtos da floresta, coma @lternativa de sobrevivéncia econdémica
para milhares de trabalhadores regionais que pawoas matas amazonicas em busca do
“Eldorado”. Da Matta (1978, p.125) observou que

[...] quando a borracha comeca a se desvalorizar, vplta das duas
primeiras décadas do século atual [XX], o 6leo dpatha e a castanha
passaram a se constituir em fontes de riqueza afi@ncobicadas. E claro
gue a extracdo de castanha indicava o caminho atas mho interior.

Estes trabalhadores passaram entéo a buscar @stargis para o interior da floresta
nos estados do Tocantins, Para e Amazonas e eagpadicoes inevitavelmente entraram em
contato, nem sempre amistoso, com populagfes masgicais. Sobre esta questdo, €
significativa a anotacdo de Lévi-Strauss (199644).3a ocasido em que se encontrava as
margens do rio Bardo de Melgaco, no ano de 193&raom peridédico que chegou a suas

maos.

Transcreverei aqui um relato prolixo, mas ndo tlédth de grandeza, que
recortei um dia de uma gazeta amazobnica. TrechA &ena Evangélica
(1938).Em 1920, o preco da borracha caiu, e o chefdo fbhndonou os
seringais que, aqui, a beira do igarapé Sao Toreénaneciam virgens, ou
guase. [...] Despertei da apatia em que nos memalha queda da
repentina da borracha, e, eu que ja estava bermad® e acostumado com
a Bertholletia excelsa, lembrei-me de subito dotagzhais que via em Séo
Tomé. [...] Reuni uns poucos recursos, pedi a @ [...] comprei uma
passagem para um paguete do Amazon River, e pegubiecdo do
Tapajos.

Neste processo, a terra dos indios passou a semexhente cobicada pelos lideres
econbmicos e, portanto, politicos da regido amaadmue viam nas comunidades indigenas, e
ainda véem, entraves para a exploracdo dos prodidodloresta pelos trabalhadores
nacionais, 0s quais mantinham presos a um regimseda-escravidao pelo regime de
“barracdo” ou aviamentoNeste contexto ocorreu a eliminacdo parcial deagsagtnias
amazonicas tais como os Akawa-Asurini eGmsvido Parkatefé, etnias estudadas por Da
Matta e Laraia. A intengcao dos senhores locais

7 Os Gavido Parkatejé, diferentemente dos Gaviathékp de Rondodnia, localizados no estado do Para,
pertencem a familia Timbira Oriental do tronco lifglico Macro-Jé. Compdem atualmente cerca de 400
pessoas (ISA, 2007).
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[..] de extinguir os silvicolas, quer biologicarteenpelas chamadas
expedi¢Bes punitivas, quer socialmente por umgiegéario de prote¢édo, sdo
determinados por um mesmo objetivo: a posse dadeupada pelos grupos
tribais (DA MATTA e LARAIA, 1978, p.112).

Nos primordios da “descoberta” da castanha comtefde renda e, em funcédo da
disputa pelo dominio dos castanhais, as etniasslém@am alijadas do processo. De um lado,
porque havia mao-de-obra suficiente para procedeexdrativismo da castanha, de outro
porque os indigenas nao tiveram interesse imedratexplorar esta riqueza potencial de suas
terras. Como bem observa Da Matta (1978, p.142) ‘4 castanha ndo possuia para o
Gavidd® o mesmo valor a ela atribuido pelas populacéesmaig. Para o indio, a castanha
era um alimento destinado a suprir as deficiéngiiasentares nos periodos de penaria”. No
entanto, a partir do momento em que os indios p@EBsa se inserir na economia local devido
as contingéncias do contato interétnico, a castpabsou a ser uma possibilidade concreta de
obter renda.

A inclusdo das comunidades indigenas no ciclo coalerda castanha,
independentemente da regido ou do estado, proecessdentro do sistema de aviamento. O
contato do indio com os comerciantes locais transfa-os, de certa forma, em trabalhadores
regionais, circunstancia esta que contribuiu pama gérie de perdas que ja estavam afetando
as etnias envolvidas: perda de qualidade de videdapde sustentabilidade econdmica,
ecoldgica, perda de lacos de parentesco, perdasivelfisica e aceleracdo significativa nas
mudancas culturais. Sobre esta questdo, Da Ma®@8(1p.173) observou que “[...] a
necessidade de ganhar dinheiro a qualquer preeocerdjuistar os possiveis patrdes, coloca
os indios numa situacdo de empregados servis, UMETOSEM a menor reagcdo 0S maiores
absurdos e provocacdes dos habitantes da cidade”.

Embora se assemelhe em alguns aspectos a esse geaal; a maneira como 0s
IkGI6éhj se inseriram no extrativismo da castanha cons ftcomerciais teve suas
especificidades. Quem primeiro sugeriu que a chatgoderia ser trocada por produtos
foram os seringueiros por volta dos anos 60. Emt&dndios passaram a coletar a noz para
comercializa-la com “marreteirdS"ou mesmo com os seringalistas.

N&o se percebe que tivesse havido disputa pelasntass com trabalhadores
nacionais, pois, da mesma forma que os seringalistlavenceram os indios a extrair

primeiramente o caucho e depois a seringa, tamb&reram com relagdo a castanha. Neste

'8 Referindo-se aos Gavido Parkatejé.
9 Comerciantes que viajavam pelos rios e igarapédrmazonia negociando produtos com seringueiros e
indigenas.
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sentido, a castanha passou a constituir uma fa@ntecdo a mais para o seringalista. Segundo
depoimentos das liderancas mais antigas, que enaeng nos primeiros tempos do contato,
eles se transformaram praticamente em escravosetoggueiros, Moisés Serihr Gavido
relatou que os “indios carregavam a borracha namsauildometros floresta a dentro e ao
chegar na beira do rio trocavam por facoes e obtiggangas” .

A terra passou a ser disputada a partir da déoad® d@om a chegada dos migrantes
gue vieram para as frentes de colonizacéo implastad estado de Rondbnia, primeiramente
por colonizadoras privadas e, posteriormente, armhys anos 70, pela colonizagéo oficial
promovida pelo Governo Federal através do INCRArifeira invasao na terra dos Gaviao,
relatada oralmente por Modfeda conta de que no verdo de 1976 o chefe do pastddeia

Igarapé Lourdes (PIN) e 14 indios expulsaram wasiores do sul do territorio.

Figura 03: Os invasores aprisionados
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Anos mais tarde, cerca de 700 pessoas ocuparanessphda T.l. Em 1984 os Arara
primeiramente e depois 0os Gavido tomaram a inkgade aprisionar 17 colonos e manté-los
cativos por 20 dias na aldeia Igarapé Lourdes clmmmoa de pressionar para que FUNAI e a
Policia Federal (PF) despejassem os invasores aletest&’. Ap6s a regularizacdo da

situagdo, os Gaviao e os Arara migraram de suagaaldntigas para os locais anteriormente

20 Denny Moore, lingiiista americano que conviveu aanGavido na Aldeia Igarapé alguns meses entre 4975
1977, concedeu entrevista a esta pesquisadoracantias 10 e 11 de julho de 2007 na cidade darBeke.
%1 Depoimento de Catarino Sebirop do dia 15 de setend 2007.
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ocupados pelos colonos para garantir a posse ritdriere impedir novas invasées formando
0 que é atualmente o PIN_Iké&hj. Segundo Catarino Sebirop “os invasores traumea
aldeia para ca”.

A primeira tentativa mais organizada e autbnomgppote dos Gavido de se inserir no
comércio da castanha ocorreu em 1977 conformedriglascrito por Moore (1978) que,
naquele momento, encontrava-se entre eles, nodalldgé Lourdes.

Aquele Posto Indigena distava cerca de 4 horasu@® loa cidade de Ji-Parana, nesta
época chamada Vila de Rondénia e parte integranteudhicipio de Porto Velho do entdo
Territério Federal de Rondbnia. Em funcao desttdaa, tornou-se muito dispendioso para
os Gavido manter um comércio regular de castardrurslo relata Moore (1978, p.7):

Comecou em dezembro, 1977, um grande esforco @aaa dastanha para o
mercado da Vila de Rond6nia, onde o preco esté/d4500 (US$ 2,90) por
lata (lata vazia de querosene — 11 Kg de castaNlog)eriodo de dezembro,
1977 até 12 de janeiro, 1978, ja tinha feito maisntenos oito viagens.
Tomei conta de uma daquelas viagens: 104 latagramdcr$ 4.680,00, do
qual os produtores receberam 70%. Os outros 30%mfopara pagar
gasolina e o piloto [...]. Um grande problema éams$porte da castanha por
terra até o posto [...].

Figura 04: Luta pela retomada da terra invadida

Crédit Acervo Catarino Sebirop Gavido, out/1984.

Uma parte significativa do eventual lucro com aetalda castanha era empregada no
seu transporte, desanimando os indigenas. Elesl@ieam temporariamente a coleta da
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castanha e se dedicaram a extracdo do latex, maidvel, e ao comércio da madeira
(LEONEL, 1983). Somente apds o declinio destas dtimslades, em meados da década de
1990, é que a coleta e vendaBl@&xcelsaornaram-se sistematicas.

Segundo depoimento de Catarino Sebirop, a incles@momica dos Gavidao no
mercado ocorreu na seguinte ordem: enquanto moragafsideia Igarapé Lourdes, primeiro
0 seringalista ensinou os indios a tirarem o caudepois a seringa, somente depois a
castanha e também couro de animais. Tudo issoosadb por facdo, machado, cachaga, sal,
acucar. Depois de mudarem para o sul da T. |.)vidsoa invasdo dos colonos em 1985,
passaram a explorar a madeira — “castanha e barfaeltam para tras porque madeira valia
mais”. A proporcdo entre o preco destes produtasder 1 para 5. Enquanto o quilo de
castanha ou de borracha era vendido por 1, o rdatroadeira era vendido por 5. Na verdade
esta situacdo demonstrava um aviltamento considerde preco da madeira. Ao
desvencilhar-se da exploracdo empreendida porgseinos e marreteiros que subiam o
Igarapé Lourdes para trocar peles, castanha egagyor “bugigangas”, os Gavido passaram a
atrelar-se a venda ilegal da madeira. Mas, foramaligente explorados por madeireiros que
compravam sua madeira de lei por precos bem abas@raticados pelo mercado.

O modo de producédo e o estilo de vida do brancestieguraram a organizacéo
econdmica e social indigena, criando necessidades anpensaveis. A natureza, vista até ali
como parte inseparavel do “ser indio”, passou aista também como fonte de recursos que
se transformariam em dinheiro. Neste contexto eedta da T.l. Igarapé Lourdes, por um
breve periodo de tempo, sofreu as consequéncits“deso estilo de vida”.

Aliada a questdo econbmica, houve uma luta intpet@a manutencdo da terra cada

vez mais ameacada:

Houve, assim, uma rara conjuncdo de fatores — dligamiio armada e

politica dos indios, a pressdo da opinido publicsileira e mundial, a
exigéncia do Banco Mundial, mais sujeito aos ptogeslemocraticos e a
imprensa do que a ditadura brasileira, a presengatincia dos

pesquisadores, a circulagdo de seus qualificadasdnies de avaliacéo,
densos de informagdo, somando-se ao empenho desafgpucos, mas
competentes funcionérios do Banco Mundial, sersi@etausas sociais. De
outra forma, os Gavido teriam perdido mais uma jarde de suas terras
(MINDLIN, 2001, p. 236).
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2.6. Paradigma da Dadiva x logica do mercado capitata

A insercéo dos Gavido no mundo do néo-indio prom@ieracdes de toda ordem na
comunidade. Originalmente, habituados a um modprdducdo que ndo previa a utilizacao
de dinheiro, encontram-se atualmente imersos ndatigmo e, portanto, sdo impelidos a
buscar recursos financeiros para complementar aoige\dvéncia. A necessidade de renda
ocorreu pelo imperativo de aquisicdo de produt@saqieriormente eram desconhecidos, mas
que passaram a ser indispensaveis. A inser¢ao readoeconstituiu-se em uma “faca de dois
gumes”. De um lado, foi condi¢c&®ine qua norpara garantir a reproducdo social desta etnia,
por outro lado provocou rupturas socio-culturaentte as quais, as acdes que até entdo eram
coletivas, passaram a ser, de certo modo indisduai

Para além das mudancas materiais, devem aindarssderadas as interferéncias das
missdes fundamentalistas que passaram a convimepsdsavido. No ano de 1956, a Missao
Novas Tribos do Brasil iniciou um trabalho de ewairgicdo incorporado aos atendimentos
na area da saude. O SPI instituiu o PIN Igarap&dss) garantindo alguma estrutura aos
povos Arara e Gaviao que ocupavam aquele espacartima @ge 1957. A ingeréncia dos
missionarios no cotidiano dos indios levou-os, @mAmente, a abandonar suas praticas
rituais e suas festas aos espiritos. Na décadd,dquando da estadia do lingiista Denny
Moore entre eles, ficaram por volta de dois anos sealizar suas festas tradicionais. A
realizagdo de uma festa tradicional em 1978 geroa divisao na comunidade entre os
“crentes” e 0s “ndo-crentes”. A cultura tradiciosaimente foi retomada com for¢ca apds o
aparecimento sobrenatural do paj@amah em 1981, relato reproduzido em detalhes por
Mindlin (2001).

Antes do contato com o branco, os tupi-mondé, fartifiglistica na qual se insere a
etnia Gavido, cumpriam suas trocas econOmicas mbexio do paradigma da dadiva
(MAUSS, 1974), o qual é designado também de paraidas trocas simbolicas. Segundo
Mindlin (1985) que realizou um estudo entre os funs tupi-mondé possuiam sua
organizacdo social fundada na divisdo da aldei@lesms metades. Estas metades realizavam
suas trocas simbolicas e redistribuiam seus “postiuas festas tradicionais. Analisando essa
pratica a partir do paradigma da dadiva verificdfsg o carater voluntario, por assim dizer,
livre e gratuito e, no entanto, imposto e interdsda..]” (MAUSS, 1974, p.41) do processo
de dar e receber, ndo sO presentes, mas tambéntespmsitas, festas, favores, sacrificios,
promessas e até mesmo tributos, tanto dos homéres ssrguanto com a natureza e suas

divindades - seres espirituais (LANNA, 1995). Antls contato, portanto, as trocas nao se
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davam no campo da utilidade, mas no nivel das dregabdlicas entre as duas metades
(MAUSS, 1974).

Figura 05: Flechas presenteadas ao dono da festa.
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Créditos: Lediane Fani Felzke. Aleia Ikoloéhj. WBOO07.

Atualmente, as festas e trocas passaram por muglaiggaficativas. Os convites entre
aldeias constituem-se em uma pratica valorizada&ntento observa-se a inclusao de praticas
comerciais utilitarias significativas. Hoje as #estdo oportunidades para vender artesanato e
comercializar a carne da caca em forma de “chunraBq” aos visitantes. Da mesma forma,
além dos visitantes trazerem os presentes tradisidfiechas, colares, artesanatos), também
substituem os mesmos por produtos industrializafi@sadaptacdo dos costumes tradicionais
a légica do mercado. No entanto, como observa L&h®85), esta ndo substitui aquela. A
l6gica da dadiva convive e interfere na logica dercado, pois “parece claro que, mesmo
gquando subordinada, uma determinada organizacaccapialista pode ‘preservar’
significante grau de autonomia em relacéo ao ssst@pitalista, enquanto uma outra pode ser
totalmente incorporada” (LANNA, 1995, p.231).

O povo Gavido tem se esforcado para retomar osiroest e tradicbes das antigas
festas e rituais. A Festa do Animal de Criacdo {gkd), realizada em abril de 2007,
constituiu-se num destes esfor¢os. Foi denomin&éanana dos Borareéhj” cujo significado
€ “povo que tem sorte, dom para caca”. Esta fesfarécida por uma familia da aldeia que se
preparou durante um tempo alimentando um ou maimaé para serem abatidos,

normalmente catetos. O pai de familia é considecdttono” da festa. As mulheres da casa,
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por sua vez, sdo responsaveis pela bebida no dedas festividades. Neste ano, o0 dono da
festa foi Eduardo Dara Gavido, o cateto criado elgsjueno foi morto pela saraivada de
flechas dos convidados (em torno de 100). As flechwee atingiram o animal representaram
as ofertas, os presentes dos convidados em travakkoba de milho (mahjkahv xi — bebida

tipica) servida pelo dono. O primeiro a atingir mingal naquela oportunidade, Valtorino

Vatsa'seh?” (chamado de Volta Seca pelos ndo-indigenas),fogado, segundo costume

tradicional, a beber inidmeras cabacas de makaléba lamite da extenuagdo — dar, receber,
retribuir. Esta festa € uma demonstracdo de quércg®s baseadas nos simbolismos
continuam importantes para a cultura Gavido comte g celebracéo do “ser indio”. Festa
tradicional pressupfe trocas simbdlicas, caso &@oatrndo pode ser considerada

“verdadeiramente” tradicional.

Figura 06. Preparando-se para flechar o animal de criacdet(a

Créditos: Santiago Roa dunhldeia Ikdééhj. Abril/2007.

Analisando as relacdes sociais entre as sociediadigenas e a sociedade envolvente
entende-se porque, muitas vezes, aquelas sentdestEeadas e ndo entendem a légica do
nao-indio. No mundo “do branco” tudo o que era werado sagrado pelos indigenas se
transformou em mercadoria: a terra, 0s rios, aeré@sy a cacga e a pesca, e até mesmo as

pessoas. A cultura das trocas dadivas manteve pido rempo estes povos “presos” a

2.0 respeito a autoridade dos mais velhos e a ldadacdadiva foram perceptiveis neste momento, aptesar
inimeros jovens estarem em melhores condigGesrdenses primeiros a “acertar” o cateto, foi preeete
combinado que esta honra caberia a Vatsa’'sehvalida tradicional e um dos detentores da sabetiioi®m
antigos”.
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necessidade de retribuir os “presentes” recebidaseste sentido foram muitas vezes
explorados. Em funcdo dessa visdo de mundo, seetetam facilmente a trabalhar para os

seringueiros em troca unicamente de facdes e outeosilios.

Figura 07. A hora da matanca.

Créditos: Santiago Roaidurildeia Ikdééhj. Abril/2007.

Figura 08. Vatsa’'sehv bebendo mahjkahv xi (makaloba de milho)

Créditos: Santiago Roa Junior. Aldeiallié&hj. Abril/2007.
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Neste processo estabeleceu-se a dicotomia emiteresse coletivo e o privado, entre
a légica do grupo e a légica do individuo, entr@adiva e 0 mercado. Estes antagonismos
minaram as sociedades indigenas e, em muitos azmesgram desintegracédo tribal, perdas
culturais irreversiveis e utilizacdo predatdria desursos naturais. Um exemplo das perdas
culturais observadas refere-se a caca. H4 pouquteainda, na impossibilidade de preservar
a caca por mais dias, ela era dividida proporcidoamma otimizacdo de seu uso e uma
reparticdo de bens. Atualmente h& novas versOes gste costume, motivadas, segundo o
lider Gaviao, Heliton Tinhawamba, pelo acesso d#eidl Ikddéhj a energia elétrica: “hoje
ninguém reparte mais nada. Estamos ficando quebnemeo”.

Neste contexto, a coleta da castanha atende &alitgica do mercado do ponto de
vista econdmico, quanto se constitui hum processoresgate das virtudes culturais e
espirituais que se situam no campo das trocas aidirocas de aprendizagem entre os mais
velhos e 0s mais jovens, trocas de bens com aezater trocas de significados entre o “ser

indio” e o inserir-se no mundo “dos brancos”.

2.7. A “Tragédia dos Comuns” na Terra Indigena Igaapé Lourdes

A utilizacdo dos recursos naturais da Terra Indiggarapé Lourdes com o objetivo
de fazer parte do mundo “dos brancos” no que sFaefo consumo, acarretou, no entanto,
uma outra dificuldade: a utilizacdo desenfreadassefesecursos para satisfazer as novas
necessidades criadas. Basicamente, neste pongésiadmleceu o que Garrett Hardin (1968)
denominou "the tragedy of the commof(a'tragédia dos bens comuns). Na concepcéo dele,
no acesso ilimitado a bens de uso comum, que stwalmente limitados, cada familia
procurara maximizar seus ganhos em detrimento olauciolade e esta situacao promovera o
esgotamento dos recursos para todos. No caso desioGasta limitacdo deve-se a
demarcacao da terra que restringiu 0 acesso ansosmaturais a uma area especifica.

Essa experiéncia tornou-se significativa nos arb® 8neados dos anos 90 com a
venda de madeira. Especialmente apos a ocupacsid do territorio para expulsar colonos e
invasores, a venda de madeira apareceu como uredipdade de gerar recursos. Algumas
familias advindas da Aldeia Igarapé Lourdes e d#eidl Serra da Providéncia passaram a
dispor da madeira da T.l. como se fosse sua poguee particular e se beneficiaram,
momentaneamente, no que pese o0 aviltamento dossppEios madeireiros, dos recursos

advindos do comeércio de madeira. Em meados da débad0, possivelmente em 1997,
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houve uma decisdo comunitaria de que os Gaviaweréeriam mais madeira, pois o retorno
financeiro, além de exiguo, destinava-se apen#guaas familias e a comunidade restava a
expropriacdo de seus proprios recursos naturagunge relatério da FUNAI a acdo desta
juntamente com a Policia Federal foi decisiva pacanscientizacdo da comunidade sobre a
“importancia de manter sua reserva preservada” (dURD03).

Para Hardin, explorar os recursos limitados de #oriimitada representa uma
possibilidade concreta para a perda de sustenlatidie para o esgotamento destes. Por outro
lado, Ostrom (2000), defende que através de meuvasigde controle social é possivel
“escapar da tragédia”.

No que diz respeito a coleta da castanha, verfsmoque cada familia se embrenhou
na mata com a intencéo de coletar o maximo derdasiaossivel e assim garantir uma renda
significativa. Pesquisar até onde esta realidadeistentavel do ponto de vista ambiental
constitui-se no objetivo de inUmeros cientistas alkalham especificamente com a ecologia
da castanha (BAIDER, 2000; KAMUKAIR 2004; PERES, 2003). Do ponto de vista social
e econbmico, Ostrom (2000) defende que o cont@ksudtentabilidade passa pela autonomia
dos grupos em organizar suas préprias regras parasgim solucionem melhor os problemas
coletivos. Isto foi feito pelos Gavidao quando deeich, coletivamente, suspender a venda de
madeira.

Um agravante que corrobora a teoria de Hardinelpeito ao acelerado crescimento
populacional pelo qual tem passado o povo Gavi&ouftonos anos. Sabe-se, é certo, que a
populacdo atual ainda ndo alcancou os indices iam@®rao contato cujas estimativas
chegavam a cerca de 600 individuos (LEONEL, 1988),entanto, € preciso levar em
consideracdo que atualmente a terra € limitadanepoaca perspectiva de ampliagéo.

Esta realidade remete & questdo da capacidade pieteswda Terra Indigena. E
fundamental averiguar o limite populacional daquekxra, que por sua vez, é
inexoravelmente limitada. Hardin (op.cit.) afirmaegum mundo finito pode suportar apenas
uma populacéo finita. Esta concep¢ao neo-malthagpade parecer catastrofista. No entanto,
a partir do momento que se verificaram as fonteedéa do povo Gavido percebeu-se que 0s
individuos que obtém renda de fontes externas .an@d representam nem a metade das
familias e, portanto, a maioria depende unicameéoserecursos naturais do territério para sua

subsisténcia.

% Projeto desenvolvido pela EMBRAPA em parceria canUniversidade Federal do Acre, Instituto de
Pesquisas Cientificas e Tecnologicas do Amapa,ddsidade da Flérida e Universidade de Sao Pauio,@o
objetivo de aprofundar o conhecimento e as demaselgesquisa para uso sustentavel de PFNMs na Amaazo
sendo um dos principais produtos, a castanha-dukbra
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Figura 09: Crescimento populacional da etnia Gavido de 198004

7

Fonte: FUNASA — Ji-Parana. Maio de 2006

Uma das principais formas encontradas pelas fasndaT.l. Igarapé Lourdes para a
obtencéo dos rendimentos necessarios para adgsiprodutos “do branco” foi a extracéao e
comercializagdo da castanimnatura Com excec¢do de alguns poucos servidores publicos,
toda a comunidade envolve-se na coleta com adixddi de auferir alguma renda no periodo

de novembro a janeiro de cada ano.

Quadro 01: Fontes de renda externas da etnia Gavido.

FUNCAO FONTE PAGADORA QUANTIDADE
Professores Indigenas SEDUC 12
Agentes Indigenas de Saude (AIS) FUNASA 11
Ag. Indigenas de Saneamento (AISAN) FUNASA 05
Aposentados por idade INSS 28
Penséo por morte INSS 01
Aposentados por invalidez INSS 03
Outras FUNAI/IBAMA/SEMAGRI 03
Total 63

Fonte: Dados coletados na SEDUC/REN, FUNASA e FUBIAIsetembro de 2007.

Esta nova forma de producdo econdmica trouxe congiga serie de situacdes
adversas. A literatura registra e também observajues“na realidade, todas as vezes que 0
indio vendeu sua castanha e comprou mantimentosidaae, ele foi sistematicamente
explorado” (DA MATA e LARAIA, 1978, p.170). A inckBo das comunidades indigenas no
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ciclo comercial da castanha, independentementeegida ou do estado, ocorreu dentro do
sistema de aviamento. O contato dos indios conooiTiantes locais transformou-os, de
certa forma, em trabalhadores regionais. Atualmiemden para desvencilhar-se do sistema de
aviamento.

No caso especifico dos Gavido, a forma do comélixicastanha que prevaleceu até o
ano de 2006, embora sem unanimidade, foi o aviamextmaior parte da colheita era
comercializada com um uUnico atacadista da cidadB-Barana de maneira sistematica desde
0 ano de 1988, embora a intensificacdo deste camértha ocorrido por volta de 1996, ano
marcado pelo fim do comércio de madeira. A pesagem apuracdo da quantidade da
castanha comercializada ndo eram efetivamente atatés pelos indigenas. Os dados
coletados, no entanto, tém apontado para uma madaeste quadro. Este povo esta
buscando uma maior autonomia com relagéo a vendastanha.
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3. MATERIAIS E METODOS

O método etnografico mostrou-se 0 mais adequadd gaealizacdo desta pesquisa.
Estd fundamentado nas experiéncias de Malinowskiojaos nativos trobriandeses do
Pacifico Sul. Segundo ele “[..] para que um tiabaetnografico seja validado, é
imprescindivel que cubra a totalidade de todospe@os — social, cultural e psicologico — da
comunidade, pois esses aspectos sao de tal fomeradpendentes que um nao pode ser
estudado e entendido a nédo ser levando-se em eomsd todos o0s demais”
(MALINOWSKI, 1978, p.11 e 12). Neste sentido, estétodo contemplou o foco deste
trabalho, qual seja, o processo produtivo da chatamto aos Gavido. A etnografia permitiu
uma visdo ampla dos fatores que envolveram a coéetastanha a partir do ponto de vista da
prépria comunidade. Como afirma Malinowski (ibid978, p.33, 34), representante da
tradicdo anglo-americana da antropologia, a etffiagsa propde a “[...] apreender o ponto de
vista dos nativos, seu relacionamento com a vida [.

O oficio do antropdlogo remete a capacidade do rme=m desvendar as evidéncias
simbdlicas das diferentes culturas (OLIVEIRA, 200Tg&ndo em vista a pretensdo deste
trabalho de se constituir em um ensaio antropabygicmétodo etnografico utilizado para
coleta e andlise dos dados tornou imprescindivejalaméao das “evidéncias simbdlicas”
presentes nesta atividade aparentemente econooriexgeléncia. A percepcao de que “algo
mais” estava envolvido na coleta da castanha poapme atentar para detalhes que
passariam despercebidos ndo fosse a orientacagr&fina do trabalho, constituindo-se no
que Geertz (1989) chamou, basicamente, de “desdatigdsa”. Conforme ele enfatiza, “fazer
a etnografia € como tentar ler [...] um manuscestranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentariosnt@osi@s, escrito ndo com 0s sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitad@scomportamento modelado”
(GEERTZ, 1989, p. 07). Ou seja, é tentar perscagaio que esta invisivel aos olhos.

Por outro lado, tal como a etnografia se move @onpos disciplinares difusos e
imprecisos, como observou Carvalho (1999) refersel@ Geertz, este trabalho navegou o
tempo todo por abordagens distintas, ora complares)tora dicotdmicas. A0 mesmo tempo
em gue meus sentidos voltavam-se para as questibesis, tais como simbolismos e mitos
envolvendo a coleta da castanha, eram assombradgsigstdes biologicas e ecologicas, tais
como reproducdo e dispersdo Bartholletia excelsaAlém disso, espectros de cadeia

produtiva e comércio da castanha-do-brasil disputavespaco na minha mente com
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monitoramento para avaliar a sustentabilidade amuddiedessa atividade. Basicamente
davidas e problemas pertinentes a uma perspeatswalisciplinar.

Em meio a essas questbes, a etnografia mostroapse cde atender a abordagem
interdisciplinar necessaria a este estudo, poisilpt®u, a partir do ponto de vista dos
sujeitos, que todos estes temas fossem abordadftsnde a garantir o fio condutor desta
pesquisa, ou seja, a questado da sustentabilidacideta da castanha.

Como instrumentos e técnicas de pesquisa foram egragos, além da revisédo
bibliografica, a observagdo participante que ctuist principal técnica utilizada pelos
etnografos. A observacdo participante possibililogue Peirano (1995, p.16) chama de
estranhamento, momento no qual se da “[...] o cotdrentre diferentes teorias, mas também
0 meio de auto-reflexdo”, por outro lado ela “obrgpus participantes a experimentar, tanto
em termos fisicos quanto intelectuais, as vicidssuda traducédo” (CLIFFORD, 2002, p.20),
ou seja, encontrar o caminho menos instavel paresportar para o “papel” aquilo que foi
vivido na pratica e que, de qualquer forma, aovsedo, ja se perdeu em parte (GEERTZ,
1989). Também foram realizadas inimeras convendasriais, ou entrevistas ndo-diretivas,
nas quais a conversacao foi iniciada a partir déama geral sem estruturacao do problema
por parte do investigador (HAGUETTE, 2003). Este@dogios contribuiram para descobertas
inusitadas a medida que foram proporcionando umeartédbde confianca e cumplicidade.

O projeto para a realizacdo desta pesquisa foingnbado ao Comité de Etica da
Universidade Federal de Rondbdnia no qual foi apgtova enviado a Comissao Nacional de
Etica em Pesquisa (CONEP) do Ministério da SaudsdsAregistro sob o n® 13.553 e
criteriosa analise procedida por este 6rgao, cefrdpi aprovado sob o parecer 559/2007
datado de 29 de junho de 2007.

3.1. A selecao do objeto e dos sujeitos

Explicar os critérios de selecdo e os motivos guaram esta pesquisadora a focar a
investigacdo no povo Gavido constituiu-se em unroésie complexo. Pode-se postular
razdes cientificas, entre as quais se destacauzpeaqumero de trabalhos publicados acerca
deste grupo e, por consequéncia, o parco conhewnger®e a ciéncia tem a respeito dele.
Mas, pelo contrario, para a escolha dos Gavido cemgitos deste estudo, pesaram muito
mais critérios logisticos, praticos e até mesmaivae Admito isso sem temor de ‘[...]

revelar o quanto vai de subjetivo nas pesquisasadgo” (DA MATTA, 1987, p.156). Para
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Lévi-Strauss, citado por Da Matta (1987) o sentimena emocéo sao hospedes da situacao
etnografica, mesmo nao sendo convidados.

Essa etnia foi a primeira com a qual travei conéatoJi-Parana, no ano de 2004, por
ocasidao de um encontro promovido pela Pastoragémista chamado encontro de GAPIs
(Grupo de Apoio aos Povos Indigenas). Naquela opiidde, o lider, Heliton Gaviéo,
representava sua comunidade. Sua fala e sua pastmta do mundo e dos problemas por
eles enfrentados provocaram um interesse profuadmuahecer melhor este povo. Daquele
momento em diante a aproximacéao foi inevitavelsseaa ler a respeito do assunto: Ribeiro,
Melatti, Mindlin, Pacheco de Oliveira, Cardoso des€ra, Junqueira, entre outros, passaram
a ser companhias constantes, livros de cabeceiaadsim.

No ano seguinte, passei a dar aulas a um grupattrmor 17 alunos Gavido e dois
alunos Arara que estavam matriculados em uma epo@ama a aldeia IKG6éhj, no distrito
de Nova Colina, zona rural de Ji-Parana. Esse®slprocuraram, fora das suas aldeias, a
continuidade dos estudos que nao era oferecidaocdéela. As escolas indigenas atendem até
a 42 série e estes jovens buscavam a formacacsimmdandamental completo.

Agueles meses de 2005 em que ministrei a disciglen&eografia para essa turma
foram decisivos para despertar em mim o intereskss populacdes indigenas do municipio,
mas em especial pela etnia Gavidao. Neste pontogekMem razdo quando defende que as
escolhas que o pesquisador faz a respeito dososugebbjetos de sua pesquisa sdo escolhas
pessoais e valorativas. Foram meses preciosos mwie mais aprendi do que ensinei,
seguindo a formulacao classica de Paulo Freiraultyra Gavido aparecia como um mistério
a ser desvendado e apreendido. Soava como musicaugimos, com o perddo do chavao
literario, sua comunicacdo em Tupi Mondé. N&o irtgp@ o fato de ndo estar entendendo
suas falas. Impressionou-me o orgulho que sentila panutencdo de sua lingua, que, de
acordo com o ensinamento de Cardoso de Oliveird8)1@ certamente a mais forte marca de
etnicidade de um povo.

Nos primeiros dias do més de novembro daquele depgrei-me com uma situagao
incomum: grande parte dos alunos Gavidao deixou atécgpar das aulas. Imaginei que
estivesse acontecendo algo importante nas aldiaaveriguar o fato, travei conhecimento,
pela primeira vez, com a coleta da castanha. Park ca, este assunto permeou o imaginario
e conduziu minhas leituras a tal ponto que um apwid (novembro de 2006), |4 estava eu,
junto com 13 pessoas de um mesmo grupo familigrcabeceiras do Igarapé Madeirinha, em
plena floresta, acompanhando a coleta e coletaratartha, procurando transformar,

parafraseando Da Matta (1987), o ex6tico em famalia familiar em exético.
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Portanto, quando tento, racionalmente, estabelesecritérios utilizados para a
selecdo dos atores, reconheco que nao foram obedeabs “padrbes técnicos”. Pode-se
afirmar que foram critérios puramente empiricos:

1° A maior proximidade com a etnia Gavidao naquelenento;

2° A percepcao inicial, e que veio a se comproeguod, de que entre os Gavido a
mobilizacdo para a coleta da castanha era maidfisigiva do que entre os Arara e,
consequentemente, para estes a renda da coletstdala constituia-se um recurso menos
representativo do que para aqueles;

3° O interesse demonstrado por representantes destanidade de ter a coleta
pesquisada e registrada para subsidiar alternao@smicas sustentaveis;

4 ° Por ultimo, mas ndo menos importante, é plausifrmar que ndo tenha sido a
responsavel pela escolha dos sujeitos, mas simesi@s tenham escolhido a mim como

interlocutora.

3.2. A coleta de dados

77 7

A escolha da aldeia lk#éhj como local de coleta de dados deu-se por nydtes
logisticas:

1° O Posto Indigena (PIN) _IKi&hj, como é denominado até hoje pelos técnicos da
FUNAI, passou a constituir a aldeia central dettéaedesde que os Gavido mudaram-se da
Aldeia Igarapé Lourdes e da Serra da Providéncaanos de 1984 e 1985, com o intuito de
expulsar colonos invasores e garantir a posse@a te

2° E a aldeia Gavido mais proxima e de mais famsso. E formada pela aldeia
central Ikdoeéhj e por inUmeras aldeias menores: Akovaa, Nowvperaaca, Cascalho,
Tucuma, Zezinho, Castanheira, Maloca Grande, Zémate Final da AreaF{gura 10:
Locais de coleta de dados na Terra Indigena lgdraynéles).

3° Foi o local escolhido, juntamente com a aldeaat@nheira, para sediar as reunides
organizadas pela Organizacao Padereéhj, com éarteipreparar a coleta e a venda coletiva
da castanha.

No més de outubro de 2006, comecaram as articiggia proceder a empreitada da
coleta. Estando presente nesta primeira “moviméotafoi possivel perceber que ha na
comunidade alguns lideres que “tomam a frente” dhilimacéo. Nesses primeiros contatos,

ficaram claramente identificados alguns destesd&delapa Madjohr Gaviao que mobilizou
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cerca de 30 pessoas de seu grupo familiar parsacaastanha na regido da antiga aldeia
Serra da Providéncia; Moisés Serihr Gavido que Imobil3 pessoas para coletar castanha
no lgarapé Madeirinha, local da antiga aldeia depse e Aurélio Pagapéna Gaviao levou sua
familia extensa composta por aproximadamente 3fopsspara a coleta nas redondezas da
antiga aldeia Boa Esperanca, hoje desabitada.

Por ocasido da reunido na aldeialdiédj, Tapa Madjohr e Aurélio Paga Péna néo se
fizeram presentes justamente porque estavam ndespda coleta organizando a estadia de
suas “turmas” e perscrutando a situacdo dos castanh

A coleta da castanha se aproximava e eu nao tiatteza ainda de como proceder
para me inserir junto a um destes grupos a fimadtcypar, como aprendiz de etndgrafa, da
pesquisa ifi locd’. Deixei esta questdo para ser resolvida pelo préwcipal interlocutor,
Heliton Tinhawamba Gavido, doravante denominadoplesmente Tinhawamba que, em
tupi-mondé significa “assento no ar”.

Sendo assim, novamente, o critério de escolha fagiwcontrole da pesquisadora.
Ingenuamente creditei a sele¢édo da familia de Mdi&#ihr ao fato de Tinhawamba, confiar
mais nela, ou talvez por questdo de maior intimedad ainda por alguma outra razéo de
cunho inconsciente, os estudos empreendidos, amtentrevelaram que sua escolha recaiu
sobre aquela familia em funcéo da estreita ligagoos Gavido mantém com o tio materno
(zérahv). Para as meninas, tradicionalmente, rept@ga 0 marido mais adequado
(MINDLIN, 2001). Para os meninos constituia-se ampanheiro de cacada e aprendizado.

O fato é que Tinhawamba acompanhou-me, num sabddal@ de muita chuva e
alguns atoleiros desde Ji-Parana até a aldeia,ty@a@mos uma conversa com Moisés, sua
mulher Rosa, o filho de sua mulher Valdemar Ami sdher de Valdemar, Lucia Kav
Kérahv (da etnia Zordf. Tratou-se de uma negociacéo para convencer umiligfandigena
a aceitar uma mulher branca e urbana como acomp@ntia uma empreitada de coleta da

castanha no ermo da floresta. Eu fui aégita

%4 Nas aldeias Gavido é muito freqiiente encontraasamentos interétnicos especialmente entre Gai&oo,

e Gavido e Arara.

%5 Sobre minha completa ignorancia e inexperiénciaspeito da floresta e da coleta de castanha taeez
aplique a frase dita por um indio a um pesquisdtitwcé quando chegou aqui era muito burro, mesnazéV
nado entendia nada” (LEITE, 2007).
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4. PADROES ANTIGOS E ATUAIS DE SUBSISTENCIA ENTRE OS GAVIAO

Os Gavido, moradores histéricos das terras firnmeszanicas, subsistiam das suas
rocas de milho mole (ma’eg tere), mandioca (xibdj@tata doce (vigia), card (mojp A
proteina animal era garantida pela caca e pestammos de seca (que 0s brancos chamariam
de meses de agosto, setembro e outubro) eram adssrpara a pesca com o tirflbd\lém
disso, nas chuvas, havia a coleta de frutos tam @ pama (meses de outubro e novembro) e
a castanha, que era preferida verde, ainda cono heitit (mav giri).

A unidade minima de habitacdo era a familia extensa morava em uma Unica
maloca distante das outras, talvez com o intuiteed&ar conflitos. Esta maloca, que por
vezes se mostrava circular e outras vezes ovalaml#prme diferentes descricdes, era
liderada pelo zavidjaj, o patriarca da familia este

O padrao de subsisténcia foi se alterando na meaiidgue o contato com o mundo
do “branco” foi se intensificando; no entanto, séesia da economia tribal permaneceu quase
inalterada. Os “ciclos” de caucho, seringa, pelésamente castanha, inicialmente serviam
para atender as necessidades criadas pelo coaistoomo roupas, sabdo, sal, agucar, mas
nao substituiram a subsisténcia tradicional.

As rocas nunca foram coletivas, no maximo, erararoegdas pelas familias extensas,
mas o0 padrdo mais corriqueiro era o de familiaseaves. Esta constituicdo explica porque
fracassaram as rocgas coletivas organizadas pel®FUNPIN Igarapé Lourdes na década de
oitenta. Em funcdo dessas acdes, as rocas dasatamiicleares, foram momentaneamente
abandonadas, sendo retomadas ap0s a constatagé@e denodelo dos “brancos” néo traria a
subsisténcia necessaria para a aldeia.

No decorrer do contato com os Gavido, a FUNAI imq@etou algumas atividades
econbmicas tipicas das formas de trabalho dos pegumodutores rurais de Rondbnia, como
lavouras de milho, feijao, arroz e mandioca, paauéiteira e de corte, embora conflitantes
com omodus vivendindigena. Os resultados foram parcos, quandofrémassos absolutos,
pois foram projetd$ que ndo levaram em consideracdo os costumes enb®amentos

tradicionais.

%6 Dajav tapoh — determinados cipés veneno€asyocar glabrum; Clibadrium silvestre; Euphorbiatinifolia;
Lonchorarpus urucu; Phyllanthus brasiliensis; Ryarspeciosp que, batidos na agua, matam ou deixam o0s
peixes num estado de dorméncia tal que se torilac&atura-los. Consiste na forma mais conhecidpakea
pelas etnias amazonicas de terra firme (SCHRODBE3)2

" para uma visdo do resultado dos projetos impleadestentre 50 etnias brasileiras por diferentesutaees,
desde ONGs até a FUNAI, ver Schroder (2003).
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Aproximadamente 50 anos apds o0 contato, a subsigtédios Gavido incorpora aos
elementos de suas praticas tradicionais, algumasqdais modificadas em funcdo da
economia de mercado (como é o caso da castanhaltags exdticas introduzidas pela
FUNAL. Além disso, foram inseridos os salarios edificios pagos pelo Estado. No entanto,
essa realidade ndo os impediu de manter as rogdgidnais. Ao serem questionados,
durante uma reuni@dna comunidade, se havia necessidade de “fazef, imgsmo com a
renda da castanha, os homens demonstraram esfissondo existe” falou alguém, “a roca
pra nés é sagrada” respondeu outro.

A despeito dos salarios e aposentadorias recepielas familias, eles ndo deixaram
suas rocas tradicionais. Co-existem, portanto,oma@uia de mercado e a indigena. Esta é
entendida tanto como subsisténcia quanto produe&exdedentes para a redistribuicdo nas
festas tradicionais, como € o0 caso do excedentriltle mole utilizado para fazer a bebida
tipica das festas e que € ofertada a todos inwistente. Possivelmente contribui para isso a
experiéncia negativa com as rocas coletivas imattas pela FUNAI na década de 80 e que
desestruturaram momentaneamente sua subsistéradiez Tem funcdo disso, talvez por
razdes simbodlicas que ndo foram objeto de estudte deabalho, independentemente de
outras fontes de renda que venham a auferir, atragizgional, plantada de forma consorciada
por homens e mulheres, ndo é abandonada e aindatwono fundamento da subsisténcia
desta etnia.

Mas esta ndo é uma regra geral. Fabio Ribeiro (2@36idando a comercializacdo de
PFNM entre os Asurini do Xingu constatou que a coiakzacdo de castanha naquela

comunidade provocou uma diminuicdo das atividagesdionais de subsisténcia:

[...] A reducdo das estratégias indigenas de géhsia ocasionada pela
insercdo a economia de mercado é evidenciada i de que,
paradoxalmente, as duas unidades domésticas qaeuiariram renda com
0 comércio da castanha [...] sdo justamente adagam classificadas pela
maioria dos entrevistados como sendo as mais pgieksfato de ndo terem
plantado rocas e por comprarem farinha dos regionai

Ressalte-se que a renda da castanha entre os iAfirimcorporada de forma
definitiva pela comunidade, em funcdo do contrattteea Amazoncoop e a grife inglesa
Body Shop.

Como entre os Gavido esta renda ndo estd instididada, além das rocas
tradicionais das familias nucleares, algumas famifazem rocas de produtos para serem

comercializados na cidade. O quadro a seguir indEaalternativas e os valores que

8 Reunido na aldeia Ik#éhj no dia 15 de setembro de 2007.
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ingressaram no PIN [k@éhj nos exercicios 2006 e 2007 a partir do comeatom produtos

agricolas.

77 7

Quadro 02: Renda obtida pelo PIN Ik&hj com a venda de produtos.

Produto/ang 2006 2007

Milho R$ 12.000,00 R$ 21.600,00

Arroz Subsisténcia R$ 2.200,00
Castanha | R$ 25.04750 A realizar

Feijao Subsisténcia Subsisténcia
Farinha Subsisténcia Subsisténcia
Artesanato | Dados nao disponiveidados nao disponive|s

Fonte: FUNAI — Ndcleo de Apoio IndigefiNAL) de Ji-Parana.

Uma série histérica de dados mais consistentes skysejavel para entender a
dindmica de comercializacdo dos Gaviao com a sadeeeénvolvente, mas eles néo existem.
O setor de atividade produtiva do NRlde Ji-Parana limita-se & distribuicéo de instruween
de trabalho (facGes, enxadas, foices) e semenéesagupatrocinadas pela EMATER.

O ultimo projeto desenvolvido no PIN_lK&hj foi o “Projeto de Apoio as Atividades
Produtivas Agropecuarias em Terras Indigenas”jzadd em parceria com o Ministério da
Agricultura e Reforma Agréaria (MARA), a Secretaria da Agricultura, a EMATER, a
FUNAI, a prefeitura de Ji-Parana e a comunidadégerh. Este projeto foi implementado
entre 1997 e 1999 e previa bovinocultura de lette @ instalacdo de cercas e curral e
aquisicado de 25 vacas leiteiras, piscicultura comstalacédo de represa, criagdo de galinha
caipira, cultura de milho, arroz, mandioca, feijpopunha, consércio agroflorestal café-teca,
armazenamento/ beneficiamento com a implantacabadacdo e escritério, aquisicdo de
moenda de cana, trator, grade niveladora, rocaderdurador de solo, grade roma, carreta
para transporte e conjunto para irrigacdo que hégau até a comunidade (EMATER, 1999).

Ainda que os projetos e seus objetivos sejam nmiestéonstata-se a visdo equivocada
do 6rgao indigenista, propondo atividades econ&rdesconectadas do mundo indigena.

% | evando-se em conta apenas o que foi comercialiras dias 14 e 15 de dezembro que consistiam em
aproximadamente 16 toneladas, segundos dados da&lIF&JMo comprador, o total comercializado em 2006
chegou a cerca de 38 toneladas.

%0 Atualmente em transicdo para Administracdo Regiona

31 Nomenclatura sob a qual ficou conhecido o projimjeto Mara”.
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O resultado desta politica de transformar os powtigenas em pequenos agricultores
familiares €, apdés uma década de implantacdo detpraa represa improdutiva, o gado
leiteiro sobrevivente dividido entre as liderangasafé sem produzir uma colheita sequer, o
arroz incipiente, os equipamentos em precario esladconservacdo, permanecendo a maior
parte do ano inutilizados por falta de manutencéo.

A despeito das supostas benfeitorias que trouxa patomunidade (cercas, curral,
barracdo, energia elétrica, equipamentos), esfetprndo atingiu os objetivos esperados. A
insisténcia dos 6rgdos governamentais em atividedeadbmicas nos moldes da pequena
agricultura familiar, ou mesmo das grandes propded (criacdo extensiva de gado de corte),
tem provocado sucessivos fracassos na implantagaprajetos econdmicos dentro das
aldeias. Esta postura, possivelmente, deriva tiicaantegracionista que caracteriza o 6rgao
indigenista oficial, desde sua criacdo pelo MareCldadido Rondon até os dias atuais.

Por outro lado, a coleta da castanha, atividadkctoamal dos povos indigenas, embora
atualmente com enfoque diferenciado, ndo necesgi®uprojeto especifico para ser
implementada. O relatério da FUNAI de 2003 inforque “ja faz parte do calendario das
atividades dos indios Gavido entre os meses démutuidezembro, dedicarem a coleta da
Castanha-do-Para. Apesar de ser uma atividadertte @olo, € uma das maiores fontes de
renda para os indios”.

A despeito das tentativas e fracassos com a inggaotde projetos exégenos a cultura
indigena, as atividades relacionadas as tradiciBgeram projetos especiais para obterem
sucesso. O chamado artesanato, por exemplo, éccarfado sem que seja necessario
estimulo externo. Sdo atividades que fazem part&setoindio”, impregnadas de elementos
simbdlicos e, como tais, feitas com prazer. Em rapartida os modos de produzir do
“branco”, importados para dentro do mundo do inslidrem uma resisténcia significativa.

Pode-se perceber, (conforme figura 11), que aaol@tcastanha situa-se no intervalo
de tempo que ndo compromete as demais fontes ttypelo contrario, ela integra de tal
forma o ciclo de subsisténcia que ndo compete wuaas atividades tradicionais. Se no
pretérito constituia-se em alternativa alimentarapas épocas de pendria, na atualidade
constitui-se na principal renda acessivel a todaucidade.

O ciclo de subsisténcia abaixo apresentado foiditado de maneira participativa por
varias pessoas da comunidade. Aproveitando a opdaie de uma das costumeiras reunioes
realizadas na escola da Aldeialfiéhj para discutir algum assunto pertinente a codaad,
obtive autorizacdo do grupo para construir, nadpusn quadro onde 0s presentes opinaram

sobre as culturas de subsisténcia e a época denagoe ocorrem.
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Com a presenca dos mais velhos, de adultos, deslgrofessores e algumas
mulheres foi possivel elaborar coletivamente undogugue,a posteriorj transformou-se no
ciclo abaixo. O professor Iran Kav'sona Gavido, gstava presente naquele momento ja
havia feito, junto com seus alunos, um calend&imethante para ser utilizado na escola
(Figura 26).

Figura 11: Ciclo anual de subsisténcia da etnia Gatido

32 Ciclo anual de subsisténcia inspirado no trabalbndVEEGGERS, Betty. Amazénia: a ilusdo de um paraiso.
Belo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: USP, 1987.
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Naquela experiéncia foi possivel detectar as @sdtproprias das mulheres (algodao e
batatd®) e as culturas préprias dos homens (mandiocapreiltara). Na linha dedicada a caca
houve maior debate, os cacadores presentes opimaugm e seria necessario um diagrama
exclusivo para determinar a época certa de caglar tq@o de animal: 0s meses de janeiro e
fevereiro sdo 0s mais propicios para cacar ardgfuaois suas pegadas ficam marcadas e €
mais facil segui-los; a paca deve ser cacada de;ras aves, mutum, jacamin, hambu, jacu,
uru, assim como o cateto sdo mais simples de seagados nos meses de maio, junho e
agosto devido a determinadas frutas disponiveisiaia. Chegamos ao acordo, mas nao ao
consenso, de que a caca seria inserida como atevjpssivel de ser executada durante todos

0s meses do ano.

4.1. Castanha, populacdes tradicionais e sustentidtade

Contrariamente ao que pensam 0s preservacionfgtalspropositores dos parques
sem habitantes [...]” (DIEGUES, 2000, p.10), nastexn florestas intocadas. Posey (1996) e
Diegues (2000, 2005) sustentam que as florestasam@as, no decorrer dos séculos, por
sistemas de manejo empreendidos pelas populac@éstames. Referindo-se aos paises
tropicais, este ultimo (ibid., 2005, p.04) afirmaed'en estos paises existe una gran variedad
socio-cultural, responsable por siglos por el mamigl mundo natural”. E possivel afirmar,
sob essa oOtica, que a biodiversidade atual daesfls tropicais é fruto de uma pratica
tradicional inerente aos povos indigenas que haleétsta regido ha séculos.

Em relacdo 8. excelsgpode-se asseverar que “ndo € uma espécie cujantEsnsao
simplesmente coletadas na floresta, mas que éootkgetiferentes praticas de manejo, tais
como protecdo, multiplicacdo e eventualmente sele@EVIPERAIRE & MITJA, 2000, p.
109). Ela esta intimamente ligada a cultura dasulagpes tradicionais da Amazénia. Os
estudos de Posey (1996) entre os Kayap6 indicanaqastanheira é plantada em florestas,
capoeiras ou clareiras naturais. E encontrada retasnde terra firme em vérios paises
amazonicos. Uma castanheira pode atingir a alter&60dmetros e viver mais de 500 anos.
Isso significa que as arvores produtoras de hajeasémesmas de décadas atras. O fruto da

castanha se chama ourigo, pesa entre 200 gramais gudlos e pode conter de 10 a 26

% 0 algod&o se caracteriza como cultura eminentesrfentinina porque é com ele que as mulheres fazem
artesanato, a batata provavelmente porque, dasaulativas, € a mais facil de plantar. SegundiséddSerihr
(novembro/2007) “homem também pode plantar algai®atata se quiser, mas desde sempre quem planta é
mulher”.
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sementes. Levi-Strauss (1996, p.319) em suas @r€my etnograficas no Vale do Rio

Machado observou que as

castanheiras-do-para —, abundantes nestas paregelos quais um sé
‘ourico’ (essa casca esférica e dura que pode matahomem quando se
solta dos galhos altos, a vinte ou trinta metrostdim), preso entre 0s pés a
habilidosamente quebrado com uma pancada de ‘tErchuinece para
varias pessoas uma refeicdo ttmta a quarenta grandes castanhas
triangulares, de polpa leitosa e azulada. (Grifsson

O que se percebe, no entanto, é que a incluséodeglades indigenas no capitalismo
tem alterado estas e outras praticas tradiciof@igpadrdao da coleta da castanha sofreu
mudancas significativas ap0s a descoberta do ve@onémico deste PFNM. Segundo
Foladori e Taks (2004, p.338) “a penetracdo dcermsiatcapitalista até o Gltimo rincdo do
planeta torna inviavel estudar os povos primitiges considerar sua integracdo ao mercado
[...]". A coleta da castanha esta, atualmente ridaenesta logica.

Moisés Serihf esclareceu da seguinte maneira:

Quando era crianca tirava castanha sé pra comggéngra comer, ai nao
tirava muito ndo. Agora... a verde a gente derralbgqvando a arvore era
pequena, ndo quando a arvore era grossa. A gemtébaea pra comer a
castanha verde. Assim que indio antigo fazia.

Zacarias Kapiaar complementou:

Antigamente néo tinha necessidade de tirar a destaala, até porque tinha
muita. A floresta nessa regido tinha muita castaBidaque tirava bastante
também para fazer outros tipos de comida:hvéx”, mavhdag®,
antigamente se usava mais a castanha era prias®0 que geralmente os
indios derrubavam a castanha mahv giri (verde)in@iss iam pro mato e
achavam um pé pequeno que desse pra cortar e awarp tiravam
castanha verde, assavam castanha verde, é muitosgos$S6 que esse
estrago que faziam antes do contato ndo chegavar¥ do que é hoje.
Hoje quebra tudo o que t4 no chdo, quase ndo smimigo. E uma
preocupacao, € coisa pra se pensar se realmeatgeatd prejudicando pras
futuras geragdes, pro outro século. Nao sei senge ¢gé varrendo do mapa,
ou seja, da area, todas as castanhas. Pode sge 406 mil nascam 10 mil,
de mil pode ser que nasce uma. Entdo se deixadwuargo, ndo vai nascer
‘castanhazinha’.

Esta pratica extrativista ocorre no periodo que deinovembro a janeiro, com

possiveis variagbes. Em funcdo dessas condicfesligenas ficam varios dias na mata para

% Entrevista concedida por Moisés Serihr e o profeZmcarias Kapiaar na aldeia_l&éhj no dia 19 de
dezembro de 2006.

% “Cozinha a castanha, depois soca no pildo e tarada, fica bem gostosa” (Zacarias Kapiaar).

% «Cozinha a castanha, descasca ela, soca no piésaena palha, como carne ou peixe na palha, mdaue
(ibid.).
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aproveitar os periodos produtivos. Apds a extragéongdem sua producdo aos atravessadores
que, enquanto exploram os trabalhadores da floreéta também explorados numa outra
ponta da cadeia produtiva (LIMA & POZZOBOM, 2005).

A fala de Zacarias Kapiaar, baseada na experiémsaGavido com a coleta da
castanha antes e depois do contato com o “bramuwnérou eco na ciéncia. Segundo Peres
(2003), apos analisar 23 areas de “exploracéo reastd’ de castanhais na Amazoénia, 0s
mesmos estdo “caducando”. Em alguns lugares peshpsior sua equipe, como a reserva
extrativista Cajari, todas as arvores sdo aduldasseja, por algum motivo deixaram de se
reproduzir. Uma castanheira para chegar a ser wto lmom chances de crescer e se
transformar numa arvore adulta necessita aproximadee de 100 mil sementes (PERES,
2003). Zacarias Kapiaar, arriscando uma estimafaiau em 1.000 sementes para uma
planta. Independente de o valor ser inexato varsie que os Gaviao tem consciéncia de que
Sao necessarias muitas sementes para dar origema aayva arvore. Primeiro ela passa pelos
dentes afiados da coti®dsyprocta aguji o principal agente da dispersao secundaria da
semente, que abre 0s ourigos, “quebra a dormédeis’'sementes fazendo uma incisdo na
casca e enterrando-as como reserva futura de abm®m serem “esquecidas” pelas cotias, as
sementes germinam entre 10 e 29 meses depois. tdbt@nnesta fase, a plantula corre

grande risco de ser predada, pela propria cotiasive.

Figura 12: Ouri¢o perfurado por cotia.

Créditos: Lediane Fani Felzke. Igarapé MadeiritN@embro/2006.
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Ao falar sobre o ciclo reprodutivo dBertholletia Moisés Serihr reafirma a

importancia da cotiad. agut) para a continuidade da espécie.

A cotia, ela tem essa pratica, ela guarda os auriQaando tem muito, ela
leva a uma distancia no dente e enterra, primeia, fdepois tira semente,
depois vai carregando para terra com a castanbaerierra s6 semente.
Acho que é pra comer depois.

Zacarias lembrou que outros animais quebram castamiquatipuru (esquilo), os
roedores que tém dentes afiados, 0 macaco, masloed Unico que enterra € a cotia.

Neste contexto tornou-se possivel perceber querhiigtério em torno das plantulas
e das castanheiras jovens. Os indigenas nédo remnhas plantulas e nem castanheiras
muito jovens na floresta devido a isso existe agaeda parte de alguns, de que uma outra
arvore se transforma em castanheira no decorreedarescimento. A fala de Zacarias foi

esclarecedora sobre este assunto:

Talvez quando o filhote da castanha esta crescepdndo ta comegando a
brotar e t4 crescendo numa altura assim, mais owsn&0 a 20 metros,
pode ser que a casca dela, da arvore, ela é déayjaa ndo da pra perceber.
Ela s6 vai mudar a casca dela depois que ficaaadbitela vai aparecer a
casca da arvore da castanha [...]. Durante a taseedcimento pode ser que
ela tenha outra casca que ndo dé pra perceberastaéiha, € uma espécie de
envireira que quando cresce, vira castanha.

Ao ser perguntado se destas sementes que a ctdi@aenascem as castanheiras
jovens, Moisés respondeu: “ela nasce, tem que nas@e tem nem por onde porque senao
ndo existiria mais pé de castanha. E aquilo quefalés, ela vai crescer sem ninguém
perceber, s6 vé depois que fica adulta”. Este érist levantado pelos Gavido € confirmado
pela botanica. Autores como Serrano (2005), MufleRodrigues (1980) e Ortiz (1990)
tratam desta questdo em seus estudos. Além doéncaissenso entre estudiosos e técnicos a
dificuldade em identificar as plantulas de castanha

Sobre as plantulas, Méario Jorge Ardraafirmou que: “gquando nasce o broto da
castanha, bicho vem e come”. Baider (2000, p. ZIRfirma esta informacdo partir da

constatacéo de que

Todas as evidéncias indicam que passar do estagierdente para plantula
deve ser a principal constricdo de todo o ciclovitla. Uma segunda

37 Mario Jorge Arara é casado com Olinda Gavidoafille Moisés Serihr Gavido, no entanto, faz parte da
familia extensa de Moisés residindo junto a eléAlteia Ikdoéhj. Méario Jorge, assim como seus filhos, fala
tupi-mondé (Gavido), tupi rama-rama (Arara) e pgués fluentemente sendo um dos casos de falagtidin
entre os Gaviéo.
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constricdo € o estagio de plantula, com mortalidE80% ao ano, causada
principalmente pela predagéo da semente.

E neste contexto que Stoian (2004) afirma em ssugl@s que homens e roedores
disputam as sementes de castanha. Disputa ingb@ma,chances para a planta e o animal.
Para Baider (2000, p. 201) “[...] existe forte podisiade de que a coleta da castanha a longo
prazo tenha efeitos deletérios nas populacdes”.

Os castanhais da T.l. Lourdes, embora abundantgferome diagndstico da ONG
Kanindé (KANINDE, 2006), ndo escapam a esta redéiddssim como foi demonstrado por
varios trabalhos (STOIAN, 2004; PERES, 2003; BAIDE®OO) nos castanhais de toda
Amazonia, ndo apenas a brasileira, a coleta estibéo intensa que ndo “sobram” sementes
para as cotias e outros roedores dispersarem SRaem (2005, p.94) “[...] los recolectores y
los pequefios roedores compiten por la castafia doente de alimento”. A necessidade de
comercializacdo imediata gera a sobre-coleta. Aerés mais velhas, com o tempo, vao
diminuindo a producéo e sédo poucas as arvoresjoess que estdo se desenvolvendo. De
acordo com Emperaire (2000, p.111) “no momento,omparacdo das estruturas de
populacdes adultas em diversas regides da AmaZbrjaindica um forte déficit de
individuos jovens e um acumulo de individuos nassds de didametro 80-120 cm”.

Esta € uma realidade também detectada na AmazohiaaBa, “[...] el aumento en
los niveles de cosecha en el norte boliviano h@eattsdo la preocupacion de que la falta de
semillas podria afectar adversamente las poblagida8. excels& (CLAY apud STOIAN,
2005, p.94). Isto significa que a coleta da castaphra ser sustentavel, necessita de manejo,
ja que os estudos realizados indicam a tendénciena acdo predatdria desta atividade
extrativa em outras regides amazonicas.

A Organizacdo Padereéhj expressou sua preocupaedpeito desta situacdo através
do depoimento do coordenatfor‘hoje quem chega primeiro e corta mais castattha
mais, acho que daqui a uns dias os Gaviao vao:. éiger castanhal € meu, este é seu, aquele é
do outro, como vai ser? Nao vai ter castanhalqaa mundo”.

Ao investigar a quantidade de castanha comercidizea T.l. Lourdes nos ultimos
anos, os dados sao incompletos. Segundo relatdaoSUNAI relativos apenas ao Posto
Indigena lgarapé Lourdes (uma das 12 aldeias Gaadol. Ilgarapé Lourdes) - a aldeia mais
distante, acessivel somente através do Rio Machageeriodo das chuvas - no ano de 2003

foram comercializados 10.000 Kg de castanha enquamaino seguinte a producéo caiu para

3 Depoimento concedido em conversa informal & psagoia no dia 25 de julho de 2006.
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8.000 kg. Nao foram encontrados registros da calet®osto Indigena PIN ll@ehj, cujas
aldeias sao responsaveis pela maior parte da da€ld. lgarapé Lourdes.

Estes dados incompletos justificam-se em funcdar@aria dificuldade da FUNAI em
controlar as vendas da castanha e de outros psdatd.l. Este 6rgdo apresenta problemas
estruturais sérios. Nem mesmo a boa vontade eocgesdos técnicos que atuam em area séo
suficientes para obter informacdes e elementosism®ecsobre a economia desta Terra
Indigena.

Uma mudanca estrutural ocorrida em agosto de 2083ilglitou ao Nucleo de Apoio
Local de Ji-Parand, vinculado a regional de Porthe, transformar-se em administracao
regionaf®. Na prética, esta decisdo da FUNAI de Brasiliaesgnta uma maior autonomia
para a FUNAI de Ji-Parand, inclusive sobre o orcameA expectativa, tanto dos
funcionéarios quanto dos indigenas é que esta gdtermaga beneficios as T.Is. atendidas por
esta administracdo, quais sejam: T.l. lgarapé lesjrd.l. Rio Branco, T.l. Zoro, T.l. Uru Eu
Wau Wau além dos Porubura e Migueleno que se aacom@m processo de reconhecimento.
No processo de reestruturacdo que esta sendo wddostno momento, ainda ndo esta
definido qual sera a abrangéncia da atuacéo destardstracdo Regional.

Alguns dados, referentes a coleta 2003/2004, ermuorte no “Diagndstico
Etnoambiental Participativo e Plano de Gestao’lizado sob responsabilidade da ONG
Kanindé, entre os anos de 2003 e 2005 e entregamanidade indigena em 2006. Segundo

levantamento da Kanindé, a coleta da castanha

[...] € realizada de forma rustica, isto €, osdadido a floresta e procuram
0s ouricos de castanha no caminho percorrido, eanérd-los, os quebram e
retiram as castanhas, depositando-as em ‘panefoestos feitos com

palhas) [...]. ApGs este processo, as castanhatagadas, colocadas para
secar e depois embaladas em sacos de 50 kg [.producdo total das

aldeias da T.l. Igarapé Lourdes no ano de 2004déoaproximadamente
42.700 kg, considerando a coleta nos meses de hoveendezembro de

2003 e janeiro de 2004” (KANINDE, 2006, p.63).

Neste ultimo ano de coleta (2006), com o contradésnmtenso da comunidade e do
técnico da FUNAI, pode-se afirmar com certeza querala da castanha dos Gaviao girou em
torno de 38 toneladas.

O comércio de castanha concentra-se nos mesesweninm e dezembro, mais
precisamente nas semanas que antecedem as festas de ano dos brancos, a coleta
realizada apos este periodo destina-se ao consagabd a vendas esparsas. Em funcédo da

% Portaria 778/PRES de 14 de agosto de 2007.
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necessidade desta complementacdo econdmica, aGaxiao emprega seus esforcos para
coletar o maximo de castanha possivel neste perksta circunstancia pode provocar uma
sobre-coleta que venha a comprometer a sustedtadgliecoldgica destacythidaceae.

No entanto, ao ser perguntado se considerava #acdte castanha uma atividade
sustentavel, termo amplamente conhecido e discutalacomunidade, Zacarias Kapiaar

respondeu:

Veja bem, a castanha, ela s6 se reproduz atravaisidia da cotia, na coleta
da castanha, sobra muita castanha ainda. A col@mdg cai castanha, leva
pra longe, distante, entdo, de certa forma, airalaer semente para ser
plantada e ela s6 pode nascer através da ajudatida Aqui e acola vai
aparecer uma castanha perdida. A castanha jaittipie isso, a cotia ja foi
feita pra isso, sem depender do homem pra plaatenfia vive na floresta
para isso, pra comer e plantar sem precisar dai@ngMas uma coisa é
certa. A cada ano que passa, a castanha esta sendoneio de
sustentabilidade muito forte para a comunidaden&oticamente bem forte.
Antigamente, até ha uns tempos atras, uns 5 ands @0 era assim. Eu
lembro que tirei castanha, muitos sacos, pro mteec. N&o tinha comércio,
ndo tinha mercado assim que procurava muito, né!

Esta fala referiu-se basicamente a sustentabilideadenémica. Quanto a

sustentabilidade ambiental a andlise do prof. Zac&tapiaar foi a seguinte:

L4 na aldeia Castanheira tinha bastante arvoregtartha. Ali era repleto de
castanha, hoje se tiver sdo dois ou trés pés alieta regido, naquela area,
n&o tem substituto daquelas arvores que c&iraimguém vé filhote mais.
Assim outras coisas poderdo acabar, peixes, cack &abar porque nao
tem mais mata, s6 tem fazendeiro ai ao redor denddsmatamos os bichos
daqui e ai acaba.

Moisés Serihr complementa:

La onde eu fiz o tapiri [referindo-se ao Madeirihia tem caca ainda, tem
porco, tem cateto, tem macaco, tem passaro, temairttla tem. Agora aqui
ndo tem mais [referindo-se ao_l&éhj]. E mesma coisa com peixe, nos
bateu muito timbd aqui né, acabou peixe. E a mesyisa, N0s pensamos
nisso agora. Mesma coisa com castanha, com tirmdssi.

Em outra oportunidade, ao ser perguntado sobrauatigade de castanha coletada nos

altimos anos, Mario Jorge explicou:

‘0 E salutar frisar que com a Portaria n° 122-P, 8ed# marco de 1985, o Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento Florestal - IBDF (extinto pela € 7.732, de 14 de fevereiro de 1989 e substitp&lo
Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recusrddaturais Renovaveis — IBAMA) ratificou a lei de
proibicédo do corte da castanheira (Lei 4.771/1965).
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N&o sei que ano comecei quebrar castanha. Eu gaeboaico porque vivia
um pouco aqui [Ikdéhj], um, dois meses e depois nos Arara, um dois
meses. Acho que comecei quebrar castanha dire®ouanenos em 1998.
Até 98 os madeireiros tiravam madeira, inclusivstangheiras. A partir de
2000 néo parei mais. Em 2001 fui pros Zord, masredbum saco. Depois
quebrei aqui mesmo. Acho que a castanha t4 dindouim ano da
bastante, outro ano da pouco.

Moisés confirmou esta informacédo: “Esse ano pasdadgouca castanha, deu menos
que ano anterior. Na Boa Esperdfigeem tinha castanha, tem ano que vem bastanteyrtem
que nao da’. Tinhawamba complementou “2005 deuabhtst mais ou menos umas 45
toneladas, em 2006 pelas contas da FUNAI, deu @®asneladas”. Segundo Baider (2000,

p.199)

muitos castanheiros afirmam que a producdo vemndindo por causas
naturais como falta de iluminacdo, tempestades le eevelhecimento

natural, devido a falta de regeneracdo naturalca@tanheiros do Cajari ja
notaram que a producao esta diminuindo em decdaréacmorte de arvores
produtivas [...].

Esta realidade é vivida por outras regides da Amazdno Peru foi relatado que a
regeneracdo natural da espécie € rara, mesmo &® seen coleta hd mais de 30 anos”
(BAIDER, 2000, p.201). Este €, também, o caso emteente examinado, detectado por
Stoian (2005) na Amazonia boliviana.

Durante os dias de convivio na mata ndo se perqaie@eupacdo com a questdo da
sustentabilidade ambiental envolvendo a coleta attanha. Aparentemente, para eles, os
castanhais vao durar para sempre e sempre estath@indo castanhas. Embora conhegam o
processo de reproducdo das castanheiras, a imgiartden cotia para o ciclo reprodutivo das
mesmas, nao foi detectada uma preocupacao consibifjdade de diminuicdo da producao.
Desde que coletam castanha, ao aproximar-se oen&svembro, 0S ouricos comegam a cair.

No Para, para mitigar os impactos desta atividamkea opcdo encontrada pelos
Kayap6 de A’'Ukre, foi estipular que a coleta dameates seja feita 3 a 4 meses apos o final
da queda dos frutos, ou seja, por volta do més ale, mumentando assim as chances das
cotias dispersarem as sementes (BAIDER, 2000). dl&viB, uma op¢do encontrada foi a
agregacao de valor ao prodinanaturaatravés da cerificacdo e do beneficiamento.

! Esta aldeia antiga é famosa pela grande quantidadmstanha que produz, no ano de 2005, Aurétia Pa
Péna que é originario desta aldeia e, portanto, aepneferéncia para coletar 14, tirou 40 sacosteNaso
encontrei nas anotacdes de José, 4 sacos em noleédli® Paga Péna.



63

4.2. O caso boliviano

A coleta da castanha sempre se apresentou comaltemnativa econdmica para toda
a regidao amazonica. Na Amazonia boliviana, froateimm o Brasil e, em especial, com o
estado de Rondodnia, desde os anos 20 “[...] la&ithin del caucho era acompafada por la
recolecciéon de la castafia o nuez del Brasil” (STQQIZ005, p.90). No entanto, a partir dos
anos 90, com a decadéncia da economia da borrachastanha se configurou como a
principal alternativa econémica do Norte da Boliyariodo que coincide com o aumento da
coleta entre os Gaviao em funcao da decisdo darddade de coibir a venda de madeira.

Enquanto na Amazonia brasileira a producdo damastaem diminuindo em funcéo
do ritmo acelerado de desmatamento, na Boliviaproéccio desta noz vem aumentando.
Especialmente a castanha beneficiada tem encontadi® vez mais espaco no mercado
internacional a tal ponto que a Bolivia tem compradstanha “in natura” do Brasil para
processar.

Este é, basicamente, o diferencial da castanharc@iieada a partir da Amazoénia
boliviana em relacdo a castanha extraida da Amazbrasileira. A castanha boliviana
alcanca precos maiores no mercado internaciondleg@o de ser castanha beneficiada por

cooperativas extrativistas locais.

La castafia con cascara, sin mayor procesamienta, @® una demanda
elevada en los mercados exteriores durante lasnssnde Navidad. La
castafia sin cascara se utiliza durante todo etafim componentes de las
nueces mixtas, ingredientes de helados, repostielitags y postres o bien, se
consume cruda, tostada y salada. Las castafiassefacesan en aceite,
harina, aderezos, salsas, sopas y champu, ent [atf (STOIAN, 2005,
P.92).

O fato da castanha boliviana destinar-se quaseigxamente ao mercado externo
tem levado os produtores locais a pensar uma faeneertificagcdo que agregue um maior
valor a este produto. Atualmente, uma uUnica empbediziana localizada em Cobija, a
Tahuamanu, conta com a certificacdo da castanharc@tizada por ela o que lhe traz uma
valorizagdo de 15 a 20% a mais no quilo do prod8tb a égide do Forest Stewardship
Council (FSC) estado sendo elaborados padrbes diéicegfo de Produtos Florestais Nao
Madeireiros (PFNM) no Peru, na Bolivia e no Brasib. caso do Brasil, esta € uma iniciativa
do Conselho Brasileiro de Manejo Florestal do FS@sB que elaborou o documento
intitulado “Padrdes de Certificagdo do FSC para anéjo e Exploragcdo de Populagdes
Naturais de Castanha”, a partir de um Grupo dedhaltdenominado GTCastanha.
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Verifica-se, a partir da atuacdo boliviana no cameéda castanha, que a disputa
politica com o Brasil ndo ocorre apenas em fungdaamenclatura, mas também no que se
refere a conquista do mercado internacional. Nsstgido pode-se perceber que o ciclo
coleta/comércio da castanha boliviana é mais ozgdni se comparado ao Brasil. Enquanto a
castanha exportada pela Bolivia possui um maioorvagregado, tanto pela certificacdo
qguanto pelo beneficiamento, o Brasil se limita, @gumas excecdes, a exportar castamha

natura

4.3. Certificagao florestal

A idéia de certificacdo de produtos florestais suopm a necessidade dos produtores
europeus e norte-americanos de adquirir madei@igem segura. O contexto foi a década
de 80 onde o “desmatamento das florestas tropgesgsia de forma acelerada” (BRASIL
CERTIFICADO, 2005, p.15). Neste periodo houve umic¢bte” as madeiras tropicais. Esta
situacdo colocou no mesmo patamar as empresass S§uR realizavam um manejo
sustentavel da floresta e aquelas que retiravameinaadegal. Ao mesmo tempo gerou
dificuldades aos consumidores, tais como marceher@rtesdos, em encontrar materias-
primas para a continuidade de seu trabalho.

Estes artesdos passaram a se organizar em ONGantidosde encontrar projetos
florestais ao redor do mundo que atendessem agmdninimos de sustentabilidade. Estas
organizacdes foram crescendo e com elas a necdssigapadroes de certificagdo para os
produtos florestais. Partindo desta necessidadies £891 e 1993, foram realizadas consultas
a varios paises, dentre os quais o Brasil paratiiscdesenvolver um padrao de certificacdo
de florestas. Estas reunides se constituiram noegontda formacdo de uma entidade

certificadora. A partir destes encontros,

em outubro de 1993, foi realizado, em Toronto,sembléia de fundacdo do
FSC, com a participagéo de mais de 10 brasilefxagunido contou com a
participagdo de 26 paises [...]. Dois brasileioyarh eleitos para a formacao
do primeiro Conselho Diretor do FSC [...]. Haviaidosestabelecidas as
bases do Forest Stewardship Council (BRASIL CERTADO, 2005,
p.16).

O FSC surgiu como um “guarda-chuva” para diverstsssde certificacdo. No Brasil,
um grupo de trabalho do FSC passou a atuar em 326 1999 realizou um processo de

consultas aos produtores de produtos florestaig) oointuito de criar um padrdo de
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certificacdo coerente com a realidade brasileissirA, em 2001 foi fundado o FSC-Brasil.
Atualmente “[...] ja existe cerca de 1,2 milhdesheetares de florestas certificadas pelo FSC
na Amazonia” (idem, 2005, p.21).

Antes disso (1995), no entanto, foi fundado o tasii de Manejo e Certificagao
Florestal e Agricola (Imaflora) com o objetivo aecenstituir uma alternativa nacional para o
processo de certificacdo de produtos florestaisn ©@opassar do tempo, o proprio Instituto
passou a adotar os rigidos padrbes de certificdgde5C com os quais trabalha até hoje. A
primeira certificacdo de floresta orientada por et®rreu em 1997 em uma empresa da
Amazonia. A primeira certificacdo de projeto contano deu-se em 2001.

No que se refere a castanha, como foi mencionadwaao processo de certificacao
esta em fase ainda embrionaria. O documento “Padi&€ertificacdo do FSC para o Manejo
e Exploracdo de Populacdes Naturais de Castanhapublicado pelo FSC-Brasil em
novembro de 2004. Este documento representa aovér8&de uma série de etapas, dez ao
todo, que foram sendo construidas a partir da ¥etsdi Neste caminho de construcéo, os
documentos foram submetidos a apreciagdo e andksdécnicos e extrativistas em
“workshops” realizados no Acre e Amapa. Além disas, versbes preliminares foram
submetidas a processos de harmonizacdo com osepaelmd vigéncia do Peru e na Bolivia
bem como foram realizados “Testes de Campo” papades de castanha (FSC, 2004, p.8).

O Imaflora tem elaborado um novo documento, ampdetiestes de campos realizados
junto a cooperativas de castanheiros do Acre (rdfamukaia), que estd sendo, neste
momento (més de setembro de 2007), avaliado e dapudo sugestbes para atender as
demandas das populacdes tradicionais no que se eetertificacdo da castanha coletada por
elas. Este documento chama-se “Padrao interinawinad para manejo florestal comunitério
e de pequenos produtores florestais no Brasil” {200

Ha dois tipos de certificacdo FSC: Certificacad-ttaesta e Certificacdo do Produto a
qual € chamada de Cadeia de Custodia. A Certificalgd Floresta “[...] garante que os
produtores e produtoras estdo utilizando a flordstdorma correta, ou seja, obedecendo a
todas as regras da Certificacdo FSC” (FIGUEIRED@S52 p.7). A Cadeia de Custddia é
basicamente o canal pelo qual os produtos sadbdistos desde sua origem na floresta até o
patio de processamento. Neste sentido a Certificaigh Produto exige que se tenha o
conhecimento do produto desde sua origem.

Atualmente, segundo dados do Imaflora, hd uma &qea de Manejo Florestal
(Certificacdo da Floresta) de castanha certificaml@stado do Amapa, na Cooperativa Mista

de Produtores Extrativistas do Rio Iratapuru (COMARque produzem sementes de
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castanha, o0leo de copaiba e resina de breu. Jéelagéo a Cadeia de Custddia estao
certificadas atualmente (2006) quatro empresadrgbalham diretamente no beneficiamento

de castanha, sao elas:

Quadro 03: Empresas de beneficiamento de castanha certifiqgagla FSC.

Empresa Localizacao Produtos
Crodamazon Ltda. Manaus — Amazonia Oleo de botin de castanha do Brasil,
6leo de copaiba.
Croda do Brasil Ltda. Campinas — SP Oleo vegesal fle buriti, 6leo vegetal
fixo de castanha do Brasil.
COMARU Laranjal do Jari — AP Oleo bruto de castantdscoito de

castanha, farinha de castanha, castanha
dry, améndoa de castanha.

Cognis do Brasil Ltda. Jacarei — SP Oleo de caataith Brasil e oOleo d
castanha do Brasil Etoxilado

1)

Fonte: svww.imaflora.org.b». Acesso em: 6 de julho de 2006.

Ao se observar o quadro acima, nao se verifica uranBmpreendimento certificado
em territorio indigena. Embora haja estudos noiderde certificar castanha coletada por
populacdes indigenas esta ainda ndo € um fato roaksu

4.4. Certificagdo e populagdes tradicionais: possililades e empecilhos.

Segundo o Imaflora (2007) “atualmente o Brasil d&pde de padrdes de certificacédo
aprovados pelo FSC Internacional para a certifcagd manejo florestal realizado por
comunidades tradicionais, povos indigenas ou pexgugiodutores”. Em funcéo disso utiliza-
se, provisoriamente, o documento “Padrbes de icegdo do FSC para o manejo e
exploracdo de populacdes naturais de castanh@gwdr0 que traz na sua estrutura a divisdo
em P (principios), c (critérios) e i (indicadoreBr principio, o FSC entende que seja “[...]
uma regra ou elemento essencial de manejo flot€2@04, p.18). Os critérios sdo 0s meios
de julgar se um principio foi ou ndo satisfeitoo $#dicadores os itens avaliados dentro dos
critérios. O padrao de certificacdoBlaexcelsa regido por nove (9) principios:

Principio n° 1: Obediéncia as leis e aos princidm&SC.

Principio n° 2: Direitos e responsabilidades desp@&suso da terra.

Principio n° 3: Direitos dos povos indigenas.

Principio n° 4: Relagbes comunitarias e direitos tabalhadores da unidade de

manejo florestal.
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Principio n° 5: Beneficios da floresta.

Principio n° 6: Impacto ambiental.

Principio n° 7: Plano de manejo.

Principio n° 8: Monitoramento e avaliagao.

Principio n° 9: Manutencao de florestas de altorvdé conservacéo.

Dentro destes principios séo estabelecidos crtégiondicadores. Analisando-se 0s
principios, observa-se a ndo adequacdo da maielies ci realidade das comunidades
indigenas.

Tome-se por base o principio nimero um: “Obediéasideis e aos principios do
FSC” (p.21). Quando se refere a obediéncia aslgtobam-se todas as leis em vigor tanto
no pais quanto os tratados internacionais, inauksis trabalhistas e fiscais. Este conceito é
inaplicavel na coleta da castanha em terra indigems neste contexto, ela é realizada por
grupos familiares incluindo homens, mulheres, gaanadolescentes e idosos, sem nenhuma
espécie de assalariamento e sem gque haja qualgendntacdo comprobatoria da coleta ou
da venda, no entanto, sdo utilizados critériosugiga para compensar o trabalho de cada um.

O trabalho etnogréfico apontou para a distribuiga@alitaria dos resultados da coleta
independente da quantidade “cortada” por cada neodgrupo. As comunidades indigenas
e 0s Gavido em especial ndo possuem empresas peratieas constituidas para atender as
exigéncias legais do pais, articulando-se em tden@rganizagcbes como a Padereéhj que
apresenta como um de seus principais objetivosnéracoalternativas para a reproducao
econdmica dos povos da T.I Igarapé Lourdes e TolBrRanco.

O principio 1 torna-se praticamente inatingivelntkados costumes e tradicdes dos
povos indigenas, especialmente se levar em coasgélep critério nimero um deste principio
gue diz: “o manejo florestal deve respeitar todadess nacionais e locais, bem como as
exigéncias administrativas” (p.21). Os indicadocesstantes neste critério se apresentam
como entrave para a certificacdo em terra indigerando levarem em consideracdo as
especificidades das populagoes tradicionais.

O principio numero 2, que trata da posse e us@ma, tao contrario do anterior, €
amplamente satisfeito no caso das terras indig@gnagie, segundo legislacéo vigéftas
populacdes tém total direito ao usufruto dos bexssTerras Indigenas desde que manejados
pela propria comunidade, caso em que a castantaplsm perfeitamente. No entanto,

segundo o critério 1 do principio 2, as terras ¢&etn estar demarcadas e devidamente

2 Estatuto do indio de 1973. Atualmente encontr@metramitacdo no Congresso Nacional o Estatuto dos
Povos Indigenas que pretende atualizar as leierdés aos povos indigenas em funcao das demandiés a
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homologadas. Neste caso, as T.l. que se encontéanmregulamentadas ou em situacao
litigiosa, ndo sédo beneficiadas com este critério.

Em relacdo as T.l., o principio 2 encontra-se goptado no principio 3, que trata dos
direitos dos povos indigenas de “[...] possuiryusenejar suas terras, territérios e recursos
[...]" (p.25). A exploracdo e manejo dos recurslosektais das T.l. devem ser realizados
diretamente pelas populacfes tradicionais ou arale contratos e parcerias desde que
atendam aos interesses das comunidades e desdejaue‘documentadas de forma escrita e
ou audiovisual” (p.25).

O principio 4, que trata dos direitos dos trabatinesl, ndo atende aos diferenciais do
extrativismo da castanha praticado pelos indigessecialmente ao que se refere a auséncia
de assalariamento e da relacdo empregador/ emprean outro lado, este principio
determina que o sistema de aviamento ndo deverargao. O que vem a ser um aspecto
positivo do padrao de certificacdo no sentido dkica exploracdo dos coletores por terceiro.
Este € um dos aspectos da certificacdo que podeamiaibuir para o processo de autonomia
pelo qual esta passando o povo Gavido que temnadmuatravés da Organizacdo Padereéh;
e dos parceiros, se desvencilhar do sistema dememia. A coleta do ano de 2006
representou um passo significativo neste sentidoemtanto, demandaria maior tempo de
acompanhamento para averiguar que este € um podoes®rsivel ou foi uma acao pontual.

O principio 5 que aborda o “uso eficiente e otidzalos mdultiplos produtos e
servicos da floresta” constitui-se num principiodifécil implantagdo em terras indigenas ja
que trata, entre outros aspectos, da “qualidaderaduto em termos de higiene, controle de
desenvolvimento da Aflatoxina e outras contaminagdq” (p.31). Para que este item fosse
contemplado, seria necesséaria uma profunda mochiicaa forma tradicional de coleta. Por
outro lado este mesmo Principio estimula a agregde&alor a castantia natura “Existem
acOes para estimular operacdes locais para ageedacg@alor ao produto” (p.31). E também
prevé que haja uma diversificacdo da economia lpaed que a comunidade ndo dependa
unicamente de um unico produto florestal.

O principio 6 trata de todas as questdes relaivastecdo ambiental e as medidas
mitigadoras para minorar ao maximo o impacto datedlla castanha. Este item € de extrema
validade para a preservacéo dos castanhais das itedigenas, bem como para impedir uma
possivel situacdo de sobre-coleta, trata tambénprdiecdo aos agentes dispersores da
castanha (cotia). Da mesma forma refere-se a qudstdixo nos acampamentos dentro da
floresta, situacdo que necessita ser melhor trabalpelos povos indigenas, inclusive com a

implantacédo de educacdo ambiental.
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A grande problematica detectada nos principio87aqie dizem respeito ao plano de
manejo e a0 monitoramento e avaliacdo, respectiv@né a questao dos custos envolvidos
nestes processos. As etnias indigenas, em suaianaoa etnia Gavido em especial, ndo
possuem recursos disponiveis para atender aos migaixigéncia destes dois itens. O plano
de manejo €, sem sombra de duvida, uma peca fumdanne quesito preservacao, sugerido
até mesmo pelo prof. Zacarias em determinado mameot entanto, da forma como esta
colocado no documento tem-se a impressao que ass pogligenas ndo conhecem nada de
sustentabilidade e ndo conhecem os recursos digi®eim sua terra.

O principio 7 fala do “treinamento” dos trabalhaso(p.37). Na verdade este quesito
torna-se equivocado quando se sabe que muito dotesdo-indigenas conhecerenBa
excelsa os povos indigenas ja usufruiam beneficios digte. Nao foi o branco quem
ensinou o indio a “quebrar ouri¢co” corretamentéald do comprador da castanha dos Gaviédo
corrobora esta constatacdo “esses cuidados ningusmou pra eles nao”. Este mesmo
principio assevera que o plano de manejo deveigaordbilizado para consulta publica.

Pode-se concluir, portanto, que para atender d@gsias necessarios que possibilitem
a certificacdo da castanha coletada em T.l. é s@&dasuma organizacdo praticamente
empresarial, ou pelo menos cooperativa, que cardftim a pratica dos Gavido. E necessario,
portanto, rever os “Padrbes de certificacdo pareaoejo e exploracdo de populacdes naturais
de castanha” do FSC. Conforme andlise acima, estentbnto ndo atende totalmente as
necessidades das populacdes tradicionais. E ummdémta feito por n&o-indios para n&o-
indios.

Esta constatacdo vem ao encontro da afirmativaodeyP “parece que, depois de 500
anos, o mundo ‘desenvolvido’ ainda ndo aprendeunuiéo do que estd sendo procurado ja
existe e existiu no seio das centenas de sociedeatbsionais que conservam, manejam e
utilizam a biodiversidade do planeta Terra” (POSBYAVAN, 1996, p.149). Uma opcéo
seria criar Padrbes de Certificacdo especificoa p&lNM coletados em Terras Indigenas,
desenvolvidos em conjunto com as comunidades indfgdevando em consideragdo seus
conhecimentos tradicionais, sua visao de munda, sspecificidades, sua organizagéo social
e cultural. Esta € a proposta do Imaflora a pddiPadrao Interino que esta sendo analisado

neste momento por comunidades e especialistagda ar
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4.5. Em busca da autonomia perdida

A etnia Gaviao, em 2006, tomou para si a iniciatleaorganizar a venda da castanha.
A Organizacdo Padereéhj, através de seu coorderatioulou duas reunifes no dia 28 de
outubro de 2006 com o apoio do Conselho de Misstte éndios (COMIN$?.

Esta entidade tem se firmado, desde meados de 200% parceira dos Gaviao e
Arara da T.l. Igarapé Lourdes. Sua proposta de;catué constituir-se em um apoio para as
acOes sociais e politicas das etnias com as quelimlta. O casal de missionarios €
constituido por uma advogada e um enfermeiro. Ba do direito, prestam assessoria técnica
e na area da saude trabalham em profilaxia. O COddétituiu-se numa equipe importante
para a regularizacdo da situacdo juridica da Ozge&o Padereéhj. Estando regularizada,
teve a possibilidade de organizar sua V AssemRQéinaria nos dias 12 a 14 de fevereiro de
2007 com recursos provenientes do Projeto Demaivstrdos Povos Indigenas (PDPI) do
Ministério do Meio Ambiente (MMA).

As reunides articuladas pela Padereéhj foram esidz nas Aldeias lk#éhj e
Castanheira para discutir junto a estas comunidadesspeito da comercializacdo da
castanha. Esta pesquisadora acompanhou estesresganto com o missionario do COMIN
gue se responsabilizou pelo nosso transporte atéldaesas. Conversaram a respeito da
importancia da unido entre todos os membros da woiade no processo de venda da
castanha e assim coibir a pratica exploratériacdagpradores.

Tinhawamba comecou o encontro falando da necessidadorganizar uma venda
coletiva da producdo para ter poder de barganh@ndb, assim, precos melhores pelo
produto. A reunido toda foi realizada em lingud-tapndé. Eventualmente alguém lembrava
da presenca dos parceiros nao-indigenas (estaigpmdopa e o representante do COMIN) e
traduzia as falas. Os mais velhos escutavam atentamndiscutiam entre si. Quando o
coordenador da Padereéhj anunciou o preco que ropradores de Ji-Parana pretendiam
pagar pela castanha, o semblante de todos se fddh@udecepcéo generalizada tomou conta
da escola indigena Zzavidjaj Xikov Pi P&fivlocal da reunido. Os mais velhos se
manifestaram. Segundo o coordenador, o atacadisi@dp pagar R$1,30 pelo quilo da
castanha enquanto uma empresa de extracdo deegleaiemente instalada no municipio
pagaria R$1,40. Sabe-se que o proprietario adgastanha do Acre para extracdo de Oleo.
Sena Gavido verbalizou o pensamento de todos egéreho preco: “td bom nédo”.

3 Orgao da Igreja Evangélica de Confiss&o LuteranBrasil.
4 Nome concedido pela comunidade & escola em horeenag pai de Moisés Serihr Gavido.
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Figura 13: Reunido da Organizacdo Padereéhj na aldeia Cagtanh

Créditogdiane Fani Felzke. Aldeia Castanheira. Outubrd@200

Zacarias Kapiaar Gaviao, professor indigena, suggre a Organizacdo tenha um site
na internet para, segundo ele, “divulgar castarth&avido”. A idéia foi bem recebida por
todos, no entanto, lembraram-se de que isso deeerdma acao para o0 proximo ano, pois
neste ano a coleta estaria proxima e ndo haveigtempo habil.

Josias Sebirop, também professor indigena, lemdbmecessidade de se construir um
deposito para armazenar os volumes coletados. oTemgcdo de armazenar, segundo ele, a
comunidade néo teria “pressa”’ de vender a prodec@ssim poderia negociar melhores
precos. Pode-se perceber, no entanto, que a refgnidssa” para a comercializagédo nao se
efetiva em fungdo de uma questéo logistica e sirfuagéio da preméncia econémica.

No decorrer da reunido, informaram que duas fasi@ anteciparam e foram para
suas malocas de origem para realizar uma prospeecéastanha: o Tapa Madjéhr - foi para
o local da antiga aldeia Serra da Providéncia eutéll® Paga Péena para a “capoeira” da
antiga aldeia Boa Esperanca.

Este é o procedimento costumeiro. Embora a codgharsalizada pela familia extensa,
alguns dias antes desta embrenhar-se na florestgrupo menor dirige-se ao local da coleta
para organizar o “tapiff® e realizar um levantamento da abundancia ou daréas

7

castanheiras. A familia extensa é a unidade ecaadminima das etnias da terra firme

“5 O tapiri consiste numa cabana com estrutura fsitaara e galhos cortados da floresta, amarradoscipbs
e/ou fibra da casca de envira, sem a utilizaggorelgos e martelo e coberta de palha, servindo ala@amento
para as incursdes na mata.
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amazobnica, logica esta que permanece no ambitoa dedividade extrativista
(MEGGERS,1987).

A discusséo sobre venda da castanha encerrou-sa fadendo coordenador: “se todos
segurarem castanha pelo menos até 10 de dezemimlemps conseguir bom preco”.
Passaram entéo a discutir outros assuntos desséeda comunidade.

Uma reunido semelhante aconteceu, sob as arvaresgsmo dia a tarde na Aldeia
Castanheira. Naquela ocasido, comentaram que o ofigéal do governo, a FUNAI, deveria
negociar diretamente com as empresas para congeggo melhor para a castanha coletada
em terra indigerfd Nesta aldeia todos concordaram em esperar padeva producédo por
um melhor preco.

Estas reunides sao rotineiras entre os Gavido. sT@sa decisbes sdo tomadas
coletivamente. Mas estas foram as primeiras rearofganizadas especificamente para tratar
da venda coletiva da castanha. O objetivo da Ozgae&b Padereéhj € que os Gavido fiquem
livres do aviamento para obter maior autonomia elacéio a venda de seus produtos. Neste
ano, percebeu-se uma maior autonomia neste asp®chmra grande parte da producao tenha
sido comprada por este comerciante, verificou-s& igso aconteceu porque foi ele quem
ofereceu o melhor preco.

Segundo dados da FUNAI, foram comercializados ceéeca8.000 Kg de castanha no
PIN Ikdlééhj. Destes, aproximadamente 17.000 Kg foram cdaie@dos em dois dias, com
0 comprador principal.

Um fato interessante observado é que, enquanteratlira a respeito da economia da
castanha utiliza o hectolitro como unidade de medid Gaviao negociaram com o atacadista
por quilo. O hectolitro tornou-se a unidade de madgireferencial para a comercializagdo na
Regido Amazébnica em funcdo da praticidade de dentjoe esta medida proporcionou no
decorrer dos anos, devido ao isolamento das comdesd no interior da floresta e a
dificuldade de se carregar uma balanca. Consisteaaixote ou saco onde € acondicionado o
conteudo de 5 latas de querosene, seu equivalentgiiéos oscila entre 50 a 60 kg, variando
conforme a umidade da améndoa. Esta € a unidadeiamelmente utilizada para a

exportacao, no entanto, no comeércio interno preeadenegociacdo em quilo.

“6 Segundo depoimento do administrador da FUNAI (N#LJi-Parand), no inicio de dezembro um funcionario
acompanhou o atacadista até o PINIdkéj onde este tentou negociar com os indios ardasta R$ 1,40.
Cumprindo o que haviam combinado nesta reunidond®d ndo aceitaram a proposta e a FUNAI acabou
intermediando com o atacadista a venda a R$ 1 &htdudois dias (14 e 15 de dezembro).
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A coleta foi iniciada oficialmente no dia 09 de embro quando o caminhdo da
FUNAI levou Tapa e seu grupo familiar, aproximadatee30 pessoas, para a antiga aldeia
Serra da Providéncia, onde permaneceram 18 dits atesdade extrativista.

A julgar pelo histérico dos Gavido, esta iniciatimastrou-se inédita e, embora possa
parecer insignificante, para um observador maist@teonstituiu-se num passo ousado na
construcdo da autonomia deste povo. Autonomiagesae consolida e se amplia a partir do
fortalecimento de sua organizagao representativd.A&8sembléia da Organizacdo Padereéh,
nos dias 12 a 14 de fevereiro de 2007 teve comalasnitens de sua pauta a questdo dos
projetos de sustentabilidade a serem desenvolvidesT.Is. Igarapé Lourdes e Rio Branco.
Na ata da assembléia, foi registrado que, “em @elap projeto de sustentabilidade da ONG
Kanindé foram feitas duas reunides para discutir agsunto” (ORGANIZACAO
PADEREEHJ, 2007, p.01). Esta é uma questdo que perocupado e mobilizado a

associacao.

Figura 14: V Assembléia da Organizacdo Padereéh;.

Créditos: Acervo Coorddimge Educacgédo Indigena, SEDUC/REN. Fev/2007.

Este € um indicio bem significativo que, para gsutex;6es indigenas assumirem uma
autonomia plena, é necessério fortalecer suas iaegdies. A proposta da Padereéhj é
encontrar mercados alternativos para a comeraoidiizda castanha.

Como resultado desta articulacdo, verificou-se uestratégia de venda mais
organizada e vantajosa em comparacdo aos anosossgerA coleta 2006, com raras
excecOes, ndo foi acompanhada de processo de a@nfe comunidade acionou seus
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parceiros, FUNAI e COMIN, para levar as familia8 as pontos de castanha. Outro reflexo
desta articulacéo foi a indicacdo de um representim etnia para, juntamente com o técnico
da FUNAI, acompanhar a pesagem e 0 pagamentotaa @@ sacos de castanha diretamente
as familias. A pessoa indicada foi José Sebirdipy filo cacique Catarino Sebirop da Silva.
José acompanhou a primeira venda que ocorreu@nttias 14 e 18e dezembro. O atacado,
como tem se repetido desde os anos 90, praticamsnepolizou a compra de castanha
pagando, durante a semana supracitada, R$1,5@pitada mesma. E importante frisar que
este preco foi atingido em fungédo da intermediad@&UNAI que entrou em acordo com o
comerciante. ApOs a primeira semana de vendasstantea passou a ser comercializada a
R$1,00 o quilo.

O principal comprador de castanha do municipio padicipou do transporte das
familias até os pontos de coleta na floresta, e avou a compra. Assim, na venda da
mercadoria, embora o preco do quilo da castanhagrexcesse aviltado, ndo foram
realizados os descontos costumeiros, tais comcpoare, alimentacdo e combustivel.
Segundo depoimento da lideranca indigena Tapa Madjaviad’, “esse ano a FUNAI levou
[transportou] porque ano passado o comprador tieseonto, comprou castanha por R$ 1,50,
mas perdia até 10% por causa do desc8hto”

A forma de comércio adotado pelo atacadista cansist buscar os sacos de castanha
nas aldeias com o caminhdo. Nesta circunstaneia,déalanca para pesar os sacos na hora,
calcula e paga a vista aos donos da mercadoria.f@sta de comercializar € bem vista pela
comunidade. Moisés Serihr analisa com satisfacdorrmato de comércio adotado pelo
atacadista: “E bom vender castanha pra ele, pabarmaacom dinheiro vivo, né”.

José Sebirop anotou em seu caderno de controle aatidade de volumes
comercializados e o valor percebido pelas famérmascada local de coleta, conforme quadro
a sequir.

Destes dados, importa ressaltar que a coletasdlante resultou na quantia de pouco
mais de vinte e cinco mil reais. Para uma sociedaéeao longo do ano, encontra-se sempre
enredada com o problema de geracdo de renda paraffante as necessidades de consumo
de produtos do mundo do branco, a possibilidadaudierir capital diretamente da natureza,

sem praticamente qualquer investimento ou custoyito importante.

“" Filho do respeitado pajél@néh desaparecido de forma misteriosa no ano de 198¥LIN, 2001).
“8 Depoimento colhido no dia 17 de dezembro de 2@0dldeia Ik&éh;.



75

Quadro 04: Castanha comercializada entre 14 e 15 de dezexe2006 pela comunidade do
PIN Ikdl6éh;.

Local de coleta Volumes  Peso (Kg) Valor percebido
Serra da Providéncia 42 2.179 R$ 3.268,50
Préximo da Aldeia Ikihéh; 23 1.382 R$ 2.088,00
Final da Area 16 861 R$ 1.291,50
José Antonio 62 3.130 R$ 4.695,00
Castanheira 49 2.652 R$ 3.968,00
Akovaa e Nova Esperanca 53 2.679 R$ 4.018,50
Cascalho e Tucuma 26 1.169 R$ 1.753,50
Zezinho 38 1.856 R$ 2.784,00
Madeirinh&” 13 787 R$ 1.180,50
TOTAL 322 16.695 R$ 25.047,50

Fonte: Caderno de anotacdes de José Padagéhu\zavido, dez/2006.

O contexto acima remete a uma analise sobre d&gueéa autoridade entre os Gaviao.
Anteriormente ao contato, a autoridade maxima teecida entre os Ikdéhj era a do chefe
de maloca, o zavidjaj, além, obviamente, do pajéNMALIN, 2001). As relagbes com 0s
missionarios e com o 6rgao indigenista desartiantaa organizagéo tradicional e, assim, as
autoridades habituais foram, paulatinamente, duiddis pela figura do “cacique”,
interlocutor entre os indios e 0 0rgao indigeniliaste contexto, a tutela do Estado permeou
as relacdes com a sociedade envolvente.

Pacheco de Oliveira (2001) considera trés mometga®articulagdo na organizacao
politica dos povos indigenas e que séo aplicavsissaviao. O primeiro momento ele chama
de “indios funcionarios” onde as liderancas quelestacavam eram contratadas pelo 6rgao
indigenista. Estes passaram a transitar pelo mudo® brancos e, a despeito da
individualizagdo de suas acdes, valeram-se deste transito” para conquistar beneficios
para suas comunidades.

Um segundo momento foi o do “movimento indigena$ décadas de 70 e 80. Neste

“movimento”

90 local conhecido como Madeirinha constitui-senascente de um igarapé com este nome a cerca deri05
da Aldeia lkd6éhj em regido limitrofe da T.I. Igarapé Lourdesgstado do Mato Grosso. Nesta regido situa-se
a “capoeira antiga do Moisés”, ou seja, local déeomigrou a familia do Moisés Serihr Gaviao emagdioea
Aldeia Igarapé Lourdes (em torno de 1950-1960) emgdo dos ataques do povo Zoré.
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a crenca fundamental é de que, em vez de aguardauwesolicitarem a

intervencdo protetora de um ‘patrono’ para ter sitsitos reconhecidos
pelo Estado os indios precisam realizar uma meigdia politica [...].

Somente a constituicAo de um sistema de pressgege ¢oderia levar o
Estado a agir identificando e demarcando terragyémés, melhorando os
servi¢cos de assisténcia (ibid. 2001, p.227).

Entre os Gavido e Arara este momento foi marcatborpobilizacdo para retomada de
sua terra (1984 e 1985) que havia sido invadidaplenos nos anos anteriores.

O terceiro momento € a fase das Organizacdesendsg marcada na T.l. Igarapé
Lourdes pela criagdo da Organizacdo Padereéhj ese juhho de 1998 e que suscitou novas
liderancas no seio da comunidade, liderancas estasse caracterizam por serem jovens
adultos, com certo grau de escolarizacdo e queupassnaior facilidade de decifrar os
codigos e de se expressar no mundo dos brancosul®io a isso os professores indigenas
passaram a exercer um papel de lideranga nas coagas. Contribuiu para este processo, 0
projeto de formacdo destes professores denominegjet® Acaf’. A escola passou a se
constituir em um espaco de fortalecimento cultuttal busca de autonomia e de articulacao
dos interesses dos Gaviao.

A despeito da transferéncia da autoridade tribed putras instancias dentro da aldeia,
a voz dos mais velhos e das autoridades tradigahauvida e respeitada nas reunides de
articulacdo. Nos diversos encontros promovidos figanizacdo Padereéhj em que tive
oportunidade de participar, a presenca dos “malkosé foi constante: Moisés Serihr,
Valtorino Vatsa'sehv, Antdnio Alia (pajé), Auréliaga Pena, Rosa Gavido. Ou seja, ainda
gue atualmente a autoridade nas aldeias encontidusa entre os velhos, o pajé, o cacique,
o coordenador da Padereéhj, os seguidores da igregs professores, 0s primeiros
representam uma espécie de “reserva’ das tradigaesiltura e da identidade Gaviéo.

Neste sentido, a autonomia dos Gavido passa, eutacdemente, pelo fortalecimento
de sua Organizagcdo que promove a articulacdo re@egmra enfrentar as vicissitudes da
l6gica do mercado, mas também pela valorizacdo udes diderancas tradicionais que
representam a memoria de um povo que vivia e seioelava pelo exercicio das trocas-
dadivas, do “dar, receber, retribuir’ (GODBOUT, 899

*0 Este projeto teve inicio no ano de 1998 e termimwano de 2004, realizou-se em 10 etapas presenciama
etapa nas comunidades indigenas de todo o estammlu@am o projeto Agai cerca de 100 professores,
pertencentes a aproximadamente 36 etnias, faldet&3 linguas indigenas diferentes. O projeto Agaiim
marco na educacao escolar indigena no estado déoRian foi primordial para implementar discussdes e
torno do projeto de educagdo de cada comunidaden®io destas discussdes foi possivel repensapel pa
educacdo escolar para os povos indigenas e visinrabescola com um espaco intercultural de foiitakato

da cultura e de fomento a projetos que visem acdnallda qualidade de vida destes povos.
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5. A COLETA DE CASTANHA: UM RELATO ETNOGRAFICO

5.1. Preparando uma incurséo de coleta

A coleta da castanha estava prestes a comecan 2@em todos os anos, os Gaviao,
em principios de novembro, organizam pequenas @dexide até 5 pessoas para irem aos
pontos de coleta a fim de organizarem o acampanieottstruir “tapiri”) e “pesquisar” a
situacao dos castanhais, ou seja, preparar o pagarmoradia temporéria da familia durante
os dias de coleta. As conversas na aldeia giranmoemo disso: “Tapa ja foi pra Serra da
Providéncia?”, “o Aurélio vai...” , “Moisés vai prdadeirinha?”, “quando vao montar
tapiri?”. Referem-se sempre ao lider do grupo fiamil

Em um sabado de outubro, principiei o mergulho ventura etnografica. Mergulho
“cego”, pois ndo sabia exatamente o que esperqueadeveria observar e anotar diante da
densidade da realidade. N&o possuia nenhum corgr@oimprévio a respeito da organizacao
social para a coleta da castanha. As Unicas reie€a esta atividade econ6mica entre os
Gavidao (mas ndo unicamente econdmica, como sdceeriflepois) foram obtidas de um
relatorio técnico escrito pelo linglista americddenny Moore, que viveu entre os Gaviao
durante alguns meses entre os anos de 1975 e &4/ proceder uma pesquisa da lingua
(MOORE, 1978).

Na tarde daquele sabado, dirigimo-nos, eu e Tinhdb&apara a aldeia lkdéhj. Uma
chuva mansa insistia em cair naquele dia. Em fud¢gto, os 60 quildmetros que separam a
cidade da aldeia foram vencidos com alguma difexdéd Em um determinado ponto
deparamo-nos com alguns caminhdes parados no naeiestada. A lama vermelha e
escorregadia nesse ponto do solo rondoniense iaypedie seguir viagem. Nao desistimos,
vencemos o atoleiro e seguimos viagem.

Chegando a aldeia, a primeira parada foi na cada. @ecilia, mde de Tinhawamba
gue nos recebeu, como é de costume, com uma vakittie de makaloba, bebida tipica dos
Gavido. Esta era feita de cara (moja xi) cuja apaaéera rosada e 0 gosto muito bom. Todas
as vezes que acompanhei meu interlocutor até aakdeisita a mae precedia toda e qualquer
atividade desenvolvida por ele na comunidade, pergsaos mais velhos e ancestrais € marca

registrada do povo Gavido

* A festa tradicional da “matanca do animal de éritigealizada durante o més de abril de 2007 nfitulada
pela comunidade desta forma: “Semana dos Boraredigvo indigena Gavido, apds 70 anos de contegetap
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Ao atravessarmos a ponte de madeira sobre o Ig&ragiéha - que marca os limites
da TI Igarapé Lourdes no lado sul - nos deparanme a antiga estrada aberta por
fazendeiros nos anos 70 e que cruza o territor® Alara e Gavido. Nos primeiros cem
metros, encontramos na beira da estrada, a diasitarimeiras casas de madeira cobertas de
telha de amianto, onde reside a familia extensaag@ue Catarino Sebirop, é o inicio da
aldeia Ikd6éhj. Para ver a maior parte da aldeia, foi necesdabrar a esquerda, na primeira
entrada, e percorrer cerca de 150 metros. Mesmim,assta reunido de casas de madeira
cobertas de palha ou de amianto € muito diferemtiendginario construido ou das descri¢cdes
etnograficas de aldeias que conhecemos. As moradasstao dispostas em circulo, nem em
linha reta. Na verdade, aparentemente, ndo existeastrutura organizacional na disposicéo
das casas como era se supor em se tratando dddeizairdigena.

Esta constatacdo tem uma explicacdo plausivelstériai do povo Gavido. Conforme
ja foi dito, esta aldeia constituiu-se a partirrdlomada da terra, entre 1984 e 1987, pelos
Gavido. Ao expulsarem os invasores, as familiapareun as benfeitorias que ja haviam sido
construidas. Neste sentido, esta aldeia, bem canmutaas menores que compéem o PIN
Ik6l6éhj, tem caracteristicas muito peculiares. Onde Bej encontram as aldeias Akovaa,
Nova Esperanca, Castanheira e outras, localizaesas-sesidéncias dos colonos.

Feita esta observacdo entende-se o formato indefié ocupacédo daquele espaco.
Logo a entrada, verifica-se a esquerda, a escodmreonstruida pela Secretaria de Estado da
Educacdo de Rondbnia (SEDUC). Consiste em um pogaipem nada difere dos colégios de
zona rural de qualquer lugar do pais, ou seja,hmiilve preocupacdo com uma arquitetura
gue valorizasse as tradicOes e a cultura dos indfgé&m frente a escola, a direita da entrada,
localiza-se o campo de futebol, esporte incorporadaida e no dia-a-dia dos jovens. Ao lado
do campo, destaca-se na paisagem a casa de apbidNFd com suas telhas de barro, um
pouco mais a frente, encontra-se o posto de sé&ittede tijolo e coberto de telhas de barro.
Préximo ao posto, do outro lado da estrada, véesrala antiga em forma de maloca (tijolo
até a altura de 1 metro e meio, cobertura arredtandaberta de palha) que atualmente se
encontra abandonada. Mais a frente, quase no cdat@deia, a igreja evangélica se faz
presente, de madeira e coberta de telhas de amf@etuindo a estrada, chega-se a um
descampado destinado as festas. Este espaco é stompmr uma maloca tradicional
construida ao centro para a “Semana dos Borareétijversos tapiris espalhados ao redor

gue proporcionam sombra aos participantes durasitéestejos. Constata-se uma intensa

homenagem aos seus ancestrais”. O que demonsisiine e o respeito que os Gavido cultivam emé&elags
seus ascendentes, ndo apenas individualmente nyaar¢o povo.
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degradacéo da paisagem original em torno da alpgerajalmente amenizada pelas arvores
frutiferas plantadas ao redor das casas, cajugota)eiras, bananeiras, entre outras.

Nossa missao na aldeia l&éhj nesse dia era encontrar uma familia dispostaaa
esta “djala’ (ndo-india) para a mata, com a firmd®l de acompanhar a coleta da castanha.
Confiei esta tarefa ao meu interlocutor. Deixeseotha da familia a seu critério. Escolheu a
familia do Moisés. Posteriormente, descobri queighayima ligacdo muito forte entre
Tinhawamba e esta familia, pois este confidencieu-guando eu era crianca preferia cortar
seringa com meu tio Moisés do que com meu pai, dmoisés ia eu estava junto, ele me
ensinava todas as coisas da floresta”. Segundoirdept de Moor& o tio materno é
especialmente reverenciado entre os Gavido, oajna esclarecedor o critério utilizado por
meu informante ao selecionar o grupo familiar geréasminha familia por alguns dias.

Nos anos anteriores, essa familia coletava castaodarredores do PIN _IG&h;.
Esta regido tornou-se muito disputada, pois a naattwrs moradores da aldeia fazia o mesmo.
Nesse ano, Moisés e sua familia, juntamente corhaWamba, estavam articulando uma
viagem mais longa para coletar castanha. Eles amstalispostos a viajar até a “capoeira
antiga” do Moisés, ou seja, até o local onde smgit a maloca grande em que este morava,
com seus pais e familiares, antes de migrar paldega Igarapé Lourdes, por volta dos anos
60. Somente durante a coleta, descobri que estlddimha uma outra razéo, além de coletar
castanha, para viajar tdo longe em busca de oud¢osaxima etnogréfica de que “nada é o
que parece” comecava a fazer sentido.

Tinhamos, portanto, uma empreitada ardua: conveloeses e seu grupo familiar a
autorizar o acompanhamento da coleta da castanhaimpa pessoa nao-india e, como
agravante nesta circunstancia, uma mulher. Chegantcasa do Moisés que nos convidou a
entrar. Sua casa localizava-se a esquerda da antradinal da aldeia, proxima ao Igarapé
Prainha. Sentamo-nos no chéo da casa de tabuatelt@do de amianto. Fiquei aguardando
em siléncio. A sensacao de estar invadindo um mupu#ondo me pertencia era patente,
temia ser indiscreta e ousada. Tinhawamba intraduzssunto. A lingua materna prevaleceu
em todo didlogo. Sabia que falavam sobre mim. Apewe interferéncias feitas por mim, a
pedido de meu interlocutor, a lingua portuguesao@s no ambiente. Mesmo assim, meu
interlocutor traduzia estas falas para Moisés efamdlia. Em certo momento, aproximou-se

do local o Valdemar (filho de Rosa, esposa de Mpisdogo a seguir sua mulher Lucia Kav

%2 Entrevistas concedidas entre os dias 10 e 11lide jie 2007 em Belém do Para onde vive atualment®c
coordenador do departamento de linglistica do Miseilio Goeldi.
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Koruhv e se inserem ativamente na discusséao. Irmiague alguém os tenha convocado, pois
Moisés ndo queria tomar esta decisdo sozinho.

Fiquei observando calada e ouvindo as conversasinso40 minutos. O tupi mondé é
uma lingua de uma sonoridade muito agradavel, sieganlingliistica € uma lingua tonal,
neste sentido, parece uma musica sendo entoadealatelo notas altas e baiXa€Enquanto
falavam, fiquei me perguntando intimamente se quisa um nivel tal de confianca a ponto
de me autorizarem participar de uma atividade &ss@al. Eu ndo era totalmente estranha a
esse grupo familiar, havia o trabalho junto a egudp coordenacdo da Educacéo Indigena
pela SEDUC/REN e havia também as mesas redondadec@alas por mim, sobre “Terra
Indigena” e sobre “Construcdo de Hidrelétricas mm FRachado” nas quais a comunidade
Gavido, incluindo Moisés e sua familia, participarativamente. No entanto, havia uma
diferenca abismal entre conhecer-me “de vista” resiclerar-me uma pessoa apta a enfrentar
esta situacdo sem trazer prejuizos ao grupo. Batandemora da discusséo e a preocupacao
de todos. Na verdade, ao levar-me consigo, Moid&ddemar sentir-se-iam responsaveis por
uma mulher branca, que nunca havia andado na eectada, nem dormido em tapiri e que
nao sabiam se seria capaz de enfrentar as longashealas que os esperavam bem como se
teria condicdes de se adaptar aos habitos alinesnégade higiene préprios de uma estada na
floresta.

Se neste primeiro contato etnogréfico, eu estavguttando cegamente num mundo
que sO via a certa distancia, a familia de Moistava “assinando uma promissoria em
branco”, confiando no endosso que Tinhawamba fenew respeito. Para eles representava
um risco real levar alguém desconhecido para éstdade. Meses depois, ao questionar meu
interlocutor sobre “o que” falaram naquela tard®hre quais argumentos ele utilizou para
conquistar a autorizacdo para minha partida jugtela familia, explicou-me que a grande
preocupacao era a respeito de eu ndo saber “aadaato”. Se eu iria me acostumar com a
“comida de indio”, aos horarios incertos das réfes; o medo de um acidente, cair e quebrar
uma perna sem socorro por perto, ser picada porcobra, enfim, preocupacoes legitimas de
uma familia que, a partir daguele momento, terr@sponsabilidade de cuidar de mim. A
preocupacao se resumia na seguinte observacao idésvio que diriam a minha familia se
alguma “coisa ruim” acontecesse comigo?

Entendi entdo porque Valdemar e Lucia vieram s&jumaquela conversa. Embora

Moisés fosse o lider deste grupo familiar, consideprudente consultar seu enteado e a

*3 O fato da lingua ser tonal explica a habilidade Gavido de se comunicar na mata através de assowita
nota assoviada representa uma silaba e assim alialog floresta a uma distancia consideravel semogue
“estranhos” percebam. Estratégia Util para protecfara caca.
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mulher deste para tomar tdo importante e inusithtasdo. A despeito dos Gavidao serem
considerados machistas por ndo-indigenas que @nviem 0S mesmaos, a convivéncia mais
prolongada ndo confirmou esta impressao, conformaéisado adiante. A posicdo da Lucia,
mulher do Valdemar, foi decisiva para o sucessdadesipreitada. Ela cuidaria de meus
passos.

Quando percebi que a conversa tinha chegado dnakperguntei com certo receio,
se eles me aceitariam, se poderia me inserir nmogiMoisés pediu que féssemos para fora.
Embora toda a “negociagdo” tivesse lugar no intetéohabitacdo de Moisés, o “contrato” foi
fechado do lado de fora, sob as arvores. Percebié&sias outras situacdes que, quando &
possivel, mesmo reunides importantes da comunisiaeealizadas ao ar livre. Sentados em
tamboretes de madeira, escutei a pergunta de Tarhba “fecha contrato?”. Sem saber
exatamente o que estava sendo “fechado” afirmeisgue confiando unicamente no bom
senso do meu interlocutor. Neste momento apensrosens estavam presentes. As mulheres
haviam se ausentado. Certamente, elas “deram t@as’cda situacédo e deixaram a conclusao
do processo para os homens.

A tensdo daquela conversa inicial foi substituidip senso de humor caracteristico
dos Gavido. Expliquei os propositos da pesquisateiteconvencé-los de que nao iria
atrapalhar em nada o trabalho da familia. Valdesdioisés sorriram com condescendéncia,
mas foi como se tivessem pensado: “ela ndo sahe @ gspera”. Na verdade, eu ndo sabia
mesmo.

Perguntei o que deveria levar esperando, mentaémentir uma lista de alimentos
como prioridade maxima. Valdemar pediu-me que cassx a anotar. Caneta em punho
estava esperando ouvir algo como: “arroz, 6leg,edal’. Ri por dentro quando escutei, para
minha surpresa, que a lista ndo comecava pela eoeisim pela muni¢do. Convenci-me
naquele instante, da minha total ignorancia a resgaquele mundo. Nem de longe eu havia
raciocinado que, para ir ao meio da floresta, exeessario levar municdo para caca e
protecdo. Depois da municéo, os instrumentos dltra, facoes, limas, somente depois 0
alimento, minimo, diga-se de passagem, ja quetaipeoanimal seria providenciada no local.
Os itens da lista que a mim pareceram exageradgselega momento mostraram-se
absolutamente necessarios nos dias seguidos dientnata.

O rol de provisbes para duas semanas de acampamanfloresta ficou assim
constituida:

- 2 caixas de municao para rifle calibre 22

- 1 caixa de cartucho carregado para espingardaedlib
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- 2limas K & F (necessariamente esta marca espacific
- 2 facdes Tramontina (também especificada a marca)
- Lanterna

- Pilhas para lanterna

- Velas

- Isqueiro

- Arroz

- Feijao

- Macarréo

- Oleo

- Cafe

- Agucar (muito agucar)

- Biscoito

- Repelente

- Prato/colher/caneca

- Temperos (sal, alho)

Apos mais alguns minutos de conversas e risadas,gamuma caracteristica muito
presente no povo Gavido: a capacidade de enfrerarcom muito humor. A “experiéncia”
ndo havia comecado e, no entanto, ja provocavapostra hilaria dos indigenas frente a
situacdo. Antevi o que se confirmou nos dias segsi processo de aquisicao de confianca
matua entre mim e o0 grupo passou pela liberdadigroma de fazer brincadeiras com as
“gafes” do outro. Pode, a primeira vista, pareagebiguo, mas, nho momento em que me
tornei o alvo principal das chacotas, senti-menmeate aceita pelo grupo, pois isso sugeria
um elevado grau de cumplicidade e confianca.

Segundo Geertz (1989), em uma comunidade balinesa,pode sentir-se plenamente
aceito quando o grupo passa a cagoar de vocé. gassével afirmar que esta pratica seja
generalizada em todos o0s grupos indigenas, mas @nBavido, pude comprovar esta forma
de aceitacdo. Em uma ocasido, caminhando em bescasthnheiras, Valdemar cacou dois
jacus. Fotografei-o orgulhoso com a arma e o r@daltda caca a tiracolo. Naquele instante,
ele surpreendeu com o seguinte pedido “deixa au sina foto com jacu para mostrar pros
seus amigos que € grande cacgadora”. Apos oriem@pldamente sobre o funcionamento da
maquina, fiz pose para a foto. Valdemar riu espwdmente da brincadeira. Tinha acabado
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de “inventar” uma cacadora. Aquele incidente dideriostrou que o “estranhamento” tinha
chegado ao seu final.

Despedimo-nos e enfrentamos a viagem de volta. Wwachmansa recomecava:
atoleiro, “engarrafamento” de caminhdes esperarmaddrro secar um pouco para seguir
viagem”. Ao anoitecer chegamos de volta a Ji-Paf@2aéa poucos dias, comecaria um curto,
mas profundo mergulho etnogréfico. Ou, para usa gamnerosa metafora dos antropdlogos,

comecaria meu rito de passagem (DA MATTA, 1987).

5.2. Primeira expedi¢&do ao Madeirinha: castanha eutras coletas.

No segundo dia de novembro, o COMIN, parceiro demwodade em inumeras
oportunidades, disponibilizou-se a transportar rafigenas que iriam coletar castanha na
regido do Igarapé Madeirinha na divisa leste dotdeio indigena, a cerca de 105 km da
aldeia. Moisés liderava o grupo, formado por seeato Valdemar, a mulher de Valdemar,
Licia, e o filho destes, Mathias (portador de Sindr de DowrTf, seu genro Marcos e seu
neto Isael Saba, além de mim e de Tinhawamba. Kaempnhecida como “cabeceiras do
Madeirinha” (igarapé) foi escolhida por ele parketar castanha neste ano. Pela primeira vez,
iriam realizar a coleta no local onde se localizaantiga aldeia do pai de Moisés.

A saida da Aldeia IHGéhj foi precedida pelo café da manha tradicional @Gavido,
macaloba fresquinha feita de mandioca (xibojaDWrante o trajeto foram sendo apontados
alguns lugares que constituiam aldeias antigagdqasvo, tais como a de seu avd (Sorabah)
e de_Aameh (o pajé desaparecido) entre outras. A Serra okdd@ncia, terra tradicional dos
Gavido, onde jazem seus mortos e localizam-se senmstérios e seus locais sagrados,
transformou-se em pastagens para o gado das gréarksdas. Em meio a tristeza e
decepcéo pelo que vé, Tinhawambé desabafa, “midtgaamdou antigamente por aqui, € por
iSSO que essa terra é importante para mim, queaala voltasse para meu povo antes de eu
morrer”. H4 uma acdo sendo movida no MinistériolieabEstadual (MPE)para rever os

limites da T. I. Igarapé Lourdes e anexar as temadicionais que ficaram fora da area

** Mathias, de 23 anos encontra-se inteiramente ffilno seu grupo familiar e na comunidade. Durante
coleta fez parte de todas as atividades. Nao tentratmmento diferenciado. Esta constatacdo nosteejpo
questdo do infanticidio de criangas “defeituosasitipado até pouco tempo pelos grupos indigenatse B
Gavido pode-se inferir que esta mudanca de pad@m@lndeveu-se a interferéncia dos missionarios que
convivem com esta etnia deste os anos 50 bem ceprerogativas do contato interétnico. Mais rezmente

0 acesso as aposentadorias especiais constito-seoivos razoaveis para a permanéncia de criaseiais

no ambito familiar. Seria necesséario um estudo ratalhado sobre este assunto para uma conclus&o ma
precisa, 0 que, no entanto, ndo se constitui egtivbjdesta pesquisa.
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demarcada. Na V Assembléia da Organizacdo Padgralgfuimas liderancas falaram a
respeito do equivoco ocorrido quando da demarcdgdol. Igarapé Lourdes durante os anos
de 1977 a 1978 que deixou de fora esta importaateela da terra tradicional. Naquela
oportunidade, Alberto Pag4pai de Tinhawamba) pediu a palavra e comentbresa luta
que o0 povo indigena passou para obter algumas ist&igjunos ambitos educacionais e da
saude. Mas quando se fala em terras tradicionaisa grande preocupacao dos indigenas,
disse que a T.l. foi demarcada errada tanto pde plms topégrafos como também dos indios
gue acompanharam os limites e ndo souberam sessapreem. Ele esteve demarcando a
area entre 1977 e 1978 com a equipe da FUNAI, éreemue houve muitos erros na época.
Moisés Serihr Gavido se manifestou na mesma asSembportando-se a antiga aldeia de
sua familia que foi perdida e questionando de aqumd poderiam recuperar esta terra
(ORGANIZACAO PADEREEHJ, 2007).

Os depoimentos de Tinhawamba, durante a viagersaape sua clareza, ndo foram
suficientes para que eu entendesse, naquele mgnasntazdoes que levaram este grupo a se
deslocar para um local tdo distante para a colat@astanha. Poderia ter deduzido que
certamente ndo estavam sendo impelidos unicamenteapdes econdémicas, pois, se assim
fosse, havia locais mais proximos de suas casagjpabrar ouricos.

Foi durante o inicio da estada na floresta, umasarap0s aquela primeira viagem ao
Madeirinha, que ficaram compreendidas as razdeldditas que levavam aquele grupo em
especial a percorrer um caminho tdo tortuoso ensgrenhar em um ponto téo isolado e
inacessivel da T.l. para proceder uma atividade@uoa@a que poderia ser realizada mais
proximamente.

A conversa com Mario Jorge, na primeira manha easrérvores, foi reveladora.
Enquanto afiava seu facdo contou a respeito dasgdes do grupo além da coleta de
castanha: “Heliton pediu para nés limpar a capamitega. Fazendeiro acha que € dono dessa
terra, mas ndo é. Aqui € nossa terra tradicior@ahos mudar pra c4”. Na fala de Mario Jorge
estava explicita luta e resisténcia. “Vamos viapaa para fugir das aguas da hidrelétrica que
vai ser construida no rio Machado”Essa histéria surpreendeu. Apesar dos comentarios
anteriores sobre a questédo da terra, somente eadidbgo revelou-se o que estava oculto.
Entdo foi possivel entender o empenho de Tinhawaentdrovidenciar transporte para a

familia de Moisés coletar castanha a mais de 10@d&sua aldeia, na regidao do Madeirinha.

%5 A questdo referente & construcdo de hidrelétéoaskonddnia afetou este povo sobremaneira. Na déimd
80 foram ameagados de terem suas terras inundaldasgmstru¢éo de um barramento no rio Machadadd®es
ano de 2005 esta obra retornou a pauta. Ha conwst@onfirmados no inicio do ano de 2007, sobre a
constru¢do de uma hidrelétrica no rio Machado guenha o limite oeste da T.l. o que trouxe novamentedo

de terem suas terras atingidas.



85

Apesar de sua vontade de permanecer naqueles aliisresta, suas atividades, enquanto
lider e coordenador da Organizacdo Padereéhj, ednitiam sua auséncia da cidatpor
tantos dias.

No més de junho de 2007, meio ano apds aquela i€&pedao questionar os trés
chefes de familia sobre os motivos que os levarartéia longe coletar castanha, a questdo da
posse da terra apareceu como uma das motivacOesgamies. Embora também contribuisse
o fato de que a regido préoxima a Aldeia Centratgéava muito ocupada e as “disputas”

disfarcadas pelos pés de castanha geravam peqait®os:

Esse ano quis ir pro Madeirinha porque aqui tdoraertado, muita gente.
Eu cresceu no Madeirinha e sabia que tinha cast&@msei muito onde eu
morava com antigo: vou ver que eu acho arvoresadtigha. Queria ver a
terra, fazer maloca, casa, roca (Moisés, junho/R007

Valdemar complementa com a seguinte observacdodé¢@em muita gente tirando
castanha é ruim para trabalhar, a gente junta@pri cortar no outro dia e quando chega la
outro indio cortou castanha e deixou sé a cascaateirinha ndo tem ninguém”.

A questado da protecdo dos limites da T.I. foi leadlrpelo coordenador da Padereénh;:
“A gente tirando castanha no Madeirinha € bom pomotege o limite da terra la do lado do
Mato Grosso para impedir a entrada de madeiregacador”. Quatro horas e meia e 105 km
depois de ter percorrido as estradas precarias @ao KArosso, 0 grupo se deparou com a
porteira da fazenda que permitiria acesso a antigaeira do Moisés.

Chegando a ela, a desolacéo foi grande. Um cadesgodalia 0 acesso até o local onde
pretendiam montar o tapiri, na divisa da T.l. Ig&rdourdes com o Estado do Mato Grosso.
As terras por onde o jovem Moisés, seu pai XiRd Pohv (rastro de animais) e seus parentes
cacavam e andavam livremente, ha cerca de 60 &réss ara-lhes agora proibida. Outros
senhores passaram a dominar estas paragens. Odasofazendas Catuva, Rio Madeira,
Califérnia, Nova Aurora, Vale da Providéncia, Rdoada Serra, S&o Lucas, Dinamarca,
Castanhal, Morro Grande e Rancho Alegre pastangiifamente onde os Gavido cagcavam,
coletavam e faziam suas rog¢as. No entanto, a d@solaicial ndo repercutiu em resignagéao,
pelo contrario, um sentimento de pertencimentocten que resolvessem cerrar o cadeado.
Meia hora ap0s uma operacdo ininterrupta com limaagtelo, sucedendo-se Valdemar,

Tinhawamba e Moisés na lida, o cadeado estavaoabert

*® Heliton Tinhawambéa Gavi&io, apesar de ter sua nasaldeia, reside em Ji-Parana com sua familia. Iss
representa uma importante vantagem ja que necess@apresente nas inimeras atividades que demarsla
interesses dos povos que representa.
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No entanto este ndo seria 0 Unico obstaculo doSlieederam-se inUmeros troncos
caidos, cerca de doze, o que dificultou sobremareiviagem. Um trecho de 15 km pelo
carreadot’ dentro da mata que levaria normalmente uma hama g&r percorrido por um
veiculo com tracdo nas quatro rodas, foi vencidenap cinco horas depois. A cada tronco
caido no trajeto, desciam todos da camionete eon®es se revezavam no machado para
livrar-se dos obstaculos. Chegar a “capoeira ahtigaVioisés e montar o acampamento para
a coleta da castanha passou a ser uma tarefaautzstih medida que os obstaculos impediam
a continuagao da viagem, imaginei, erroneamente,agrupo desistiria da empreitada e

voltaria em outro momento.

Figura 15: A porteira cadeada impedindo 0 acesso a “capoeiiged.

Créditos: Lediane Fani FelZRegido do Igarapé Madeirinha, MT. Outubro/2006.

Moisés, apesar de sua idade avantaddemonstrou forca e habilidade com o
machado, superando os mais jovens. Lucia discratammeclama algo com Valdemar, “por
que vocé traz maquina que nao funciona pro matBeferia-se a moto-serra que nao
funcionou e obrigou-os a cortar de machado as @waidas, atrasando consideravelmente a

viagem.

" Express&o local que significa caminho semi-abgettiro da mata, uma espécie de estrada.

*® Embora o documento expedido pela FUNAI registrenascimento de Moisés Serihr Gavido no dia
13/09/1942, ndo ha como ter certeza nem mesmo aogaanto mais do dia e més, pois na década des 40 o
Gavido ndo mantinham contato com os ndo-indigenas.
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Uma série de outras constatacdes permeou o camdehtye as quais, o bom-humor
dos indios, j& comentado anteriormente, que did@teada tronco caido ndo se lamentavam,
mas esforcavam-se para limpar o caminho rindo dasildades uns dos outros. O esforgo
realizado, sem que houvesse demonstracao fisicarmkaco, remeteu-me ao estudo sobre
adaptabilidade humana de Moran (1994, p.339) osteatirmou que “[...] 0S povos tropicais
‘agem de forma mais eficaz’ e ndo se deixam fiopesaquecidos”.

Ao anoitecer, chegou-se ao local onde seria cddstr tapiri. A0 acompanhar esse
grupo, nessa viagem, foi possivel perceber a irApoid dos itens solicitados durante a
“negociacdo”. A lista que, no primeiro momento pate estranha, mostrou-se correta: a
municao, facdes e limas séo essenciais para uadaast floresta.

Ficou claro, também, nesse processo que algunssida comunidade tomam a frente
na organizacdo da coleta. Cada lider se organirasen grupo familiar (filhos, sobrinhos,
genros, netos, irmaos) para se deslocar até daslgigas de seus respectivos antepassados.
A definicdo de onde cada grupo tem direito de eolse da por este critério. O local de
origem de cada familia é direito de coleta dos efedentes. Por outro lado, nestas velhas
capoeira® os castanhais encontram-se inteiramente presenampanto nas proximidades
das aldeias atuais eles sofreram mais intensarosmtepactos da degradacdo ambiental.

Iniciamos a viagem de volta (o0 motorista, meu imf@ante e eu) ao cair da noite. O
grupo que permaneceu no local faria todos os pmépas para o trabalho nos dias que se
seguiriam. Entdo foi sO esperar 0s ouricos comstaee cair para se embrenhar

definitivamente na floresta.

5.3. Segunda expedicdo: “indio sofre pra tirar casinha”®’.

Aproximadamente uma semana apos aquela primeiedegn, Moisés e sua familia
iniciaram a coleta da castanha nas redondezasadapig Madeirinha, no extremo leste da T.1.
Igarapé Lourdes, no estado do Mato Grosso. Aqueal Ise mostrou importante para o
patriarca, pois foi ali que nasceu e viveu atévotta dos doze anos na maloca grande de seu

pai, o Zavidjaj® Xikov Pi Pohv.

% Deve-se levar em consideracdo a questdo do malasjcespécies florestais executado pelas populagées
tradicionais ha séculos. A despeito de ndo haveestudo especifico sobre os Gavido no que se rafeste
tema, as pesquisas de Posey (1996, 2002) e Di¢2p@8, 2005) ddo conta que povos indigenas de fierra
manejaram a floresta, considerada intocada ponsjguque contribuiu para a biodiversidades decespéue

ela apresenta.

% Fala de Valdemar Gavido referindo-se & pesquisa.

%1 Unica lideranca verdadeiramente reconhecida aatesntato (Ver MINDLIN, 2001).
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A saida da aldeia lkéehj, no alvorecer, foi tomada de uma alegre e guantte
ansiedade. Nem o fato da camionete ter ficado dotitiinuiu a alegria e o humor do grupo.
Subiram na carroceria, além de todos os utenglisgprimentos, o Moisés, sua filha Ivani
com suas criancgas (Vanice com 8 anos, Nice conod euparalisia cerebral e Marciele com 1
ano e meio), seu genro Marcos e seu neto Leilt@dermar, (filho da mulher de Moisés,
Rosa) sua mulher Lucia (da etnia Zord) e o filhopdoneiro casamento de Lucia, Mathias
(carinhosamente chamado pelo grupo de Maxd - fuMdyjo Jorge, genro de Moisés, seu
filho Isael Saba e seu genro Igor, totalizando dsspas.

A chegada ao tapiri, depois de seis horas viajaod@stradas precarias, foi um alivio
para todos. Apesar do cansaco, todos trataram ataeaente de descarregar suas coisas e
ainda andar com elas nas costas por uns 150mtagério Este era quase imperceptivel entre

as arvores, pois coberto de palha de babagtundia-se com a vegetacao.

Figura 16: O primeiro tapiri em meio a mata.

Créditos: Lediane FRalzke. Regido do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006

Enquanto as mulheres acendiam o fogo — cada urea e gara preparar 0 macaco
que foi cacado no caminho, Tinhawamba me convidata gonhecer a bananeira que
marcava a localizacdo exata da maloca grande davéeBentados no tronco de uma arvore
caida, passou a contar as histérias daquele lugar.

Com algumas dezenas de anos de diferenca, serdipnéprio Malinowski (1978,
p.19), quando, referindo-se a sua experiéncia r@asptrobriandesas expressou, “imagine-se

o leitor sozinho, rodeado apenas de seu equipamentoa praia tropical préxima a uma
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aldeia nativa, vendo a lancha ou o barco que xé&@iastar-se no mar até desaparecer de
vista”. Quando vi a camionete do COMIN se afasgtatdmente entre as arvores e fiquei so,
com meu equipamento, percebi que a partir daquelaanto precisaria ter sensibilidade e
perspicacia suficientes para entrosar-me ao grapeender e apreender as informagdes
relevantes e ndo constituir-me em um empecilho glasa

Nos primeiros momentos, aproximei-me das mulhefeompanhei sua ida ao
pequeno igarapé para o banho. Com muita cauteigjadi-se a mim e faziam perguntas
sobre minha familia. Percebi que ndo entendiam cera@ossivel que uma mulher casada
fosse para a mata, sozinha, sem seu marido, cosngsegquase estranhas, para realizar uma
pesquisa. Compreendi a estranheza que aqueladgittggresentava para o universo daquelas
mulheres. Nos dias subseqientes, o estranhamenial ii®i substituido por descobertas
importantes de ambos os lados.

Ao anoitecer daquele primeiro dia, o cansaco senalmu. Os homens foram cacar.
As mulheres cuidavam das criancas. Nao sabia a pois, propositalmente, ndo havia
levado reldgio, julguei ser melhor acompanhar aaspelo ritmo da natureza e dos trabalhos
diarios, (contrariamente a mim, Moisés e Valderaaalam seus reldgios — gar axo).

Ao contrario do que imaginava, a floresta era q@#eaciosa, apenas alguns passaros
cantavam. No entanto, dentro do tapiri a converaaggeande, permeada de muitas risadas e
cantorias. Apenas o fogo e uma pequena vela nuno ¢caminavam o ambiente. Essa
primeira noite foi reveladora, pois mostrou a dkego grupo em reencontrar suas origens, ou
seja, pernoitar coletivamente, contar historias,cantar. O espirito de grupo demonstrado
naqueles momentos colidia com a vida praticamemdéevidualizada que foi trazida para
dentro da aldeia a partir do convivio com a sodedado-indigena. Antes do contato, as
familias viviam em malocas grandes, agrupadas qumsl de parentesco onde cada maloca
possuia seu chefe (zavidjaj). O contato trouxe igonsas casas individualizadas,
implementadas pelos missionarios e pelo SPI. Ata&ola castanha tornou-se uma
oportunidade para reavivar a forma antiga de cé@madia, ainda que fosse por alguns poucos
dias.

A organizacao dentro do tapiri reproduzia, embaganthneira sutil, a organizacao
dentro de uma maloca grande: cada nucleo familam cseu fogo proprio, cuja
responsabilidade de manter aceso cabia as mull@mgsipo de Valdemar, Lucia e Mathias,
no qual eu estava inclusa artificial e provisoriategacomodou-se em uma dire¢cdo. O grupo
de Moisés (Leilton, Ivani, Marcos, Vanice, Nice andiele) posicionou-se no centro. Mario

Jorge, que foi para a coleta sem sua mulher, néa fogo préprio. Ele, seu filho Saba e o
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genro Igor faziam as refeicbes com as outras doigades familiares. Para isso contribuiam
com lenha e caca.

Nas noites, a temperatura caia consideravelmente&ntanto, o costume antigo de
amontoar brasas sob as redes era mantido. Estseslpassibilitavam o aquecimento do
ambiente, resquicio da época em que nao haviatesberedredons, além de afastar os
pernilongos. O primeiro pensamento dos homens, edesdthegada ao tapiri foi o de
providenciar comida. Na primeira noite, Valdemau sadrias vezes para cacar. Ao retornar
sem caca falava “panenfa’ou seja, estava sem sorte para caca naquele dia.

A primeira vitima de seu rifle foi um pequeno jacaom o qual foi feito uma sopa
com milho mole (vavé séhv maj g@ir). Embora houvesse pédo e biscoitos para o dafé
manh3, a preferéncia foi pela alimentagio tradidioA medida que ia observando estes
costumes, ficava patente o reforco da forma de prdaitiva, caracterizando a coleta da
castanha como uma forma de retorno as origens.

Estavamos no més de novembro, inicio da épocaldass em Rondonia. Nesses
dias, mesmo sem que tivesse chovido, a florestanlzece de tal forma umida que dava a
impressao de ter precipitado durante a noite. [dbhente que se trata de uma floresta
equatorial (denominada dain forest- floresta de chuva - em inglés) e, sendo assim, a
propria evapotranspiracdo das plantas provocaeéste.

A maior dificuldade para mim, nos primeiros dias,dntever o que iria acontecer nas
horas seguintes, pois ndo era informada da ratimgorque ndo quisessem me informar ou
porque julgavam tdo natural a ponto de eu estadicomada a saber. Foi necessario estar
com o0s sentidos atentos para me antecipar aoseagoehtos e ndo perder nada. Um
exemplo dessa situacao foi a questdo da ida aap@gunto com as mulheres. No primeiro
dia, quando percebi a movimentagdo das mesmas geggentei se iam para o banho. Frente
a sua afirmativa rapidamente organizei meu materaompanhei.

O mesmo procedimento se deu no dia em que comegsancursdes na floresta.
Percebi que iam todos para o interior da mata quasdyrupos comecaram a sair, cada um
para um lado. Imediatamente alcei m&o da mochita gaguir um dos grupos. Estava

%2 Esta é uma expressao tipica de seringueiros topm@dampréstimo a partir dos primeiros contatosesesom
etnias indigenas. Eduardo Galvdo (1979) descretathddamente esta crenca do caboclo amazdnicanafir
que “[...] € comumente definida como ‘falta de sprtazar’, ‘infelicidade’, e foi com este sentiducorporada

ao vocabulario popular do Norte” (GALVAO, 1979, §5A0 serem perguntados de onde conheciam esta
maneira de falar, Moisés Serihr lembrou que trahgelpara os seringueiros e que aprendeu com eles o
significado de “panema”. Ou seja, esta express@ong as origens demonstrando, de certa formap&nica

gue permeia as culturas humanas. Valdemar Amirneati a fala de Moisés e lembrou que em tupi mondé,
guando a pessoa esta sem sorte big@maha. Este detalhe € uma demonstracdo de quentaiacmterétnico

as trocas de saberes sdo constantes, da mesmacduoents nordestinos aprenderam a viver na mataasom
indigenas, estes incorporaram crencas e valoreg ke
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aprendendo pelo “ver fazer”, exatamente como amngas Sdo ensinadas na aldeia, pelo
exemplo, sem muitas explicacdes prévias. Uma ercagéste procedimento foi quando os
homens me convidaram para ir junto ao local onideiconstruir um novo tapiri, pois o atual

havia se tornado pequeno e o0 acesso a agua iestéci

Figura 17: A construcéo do novo tapiri.

Créditos: Lediane Fani FelzRegido do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.

O novo local, duzentos metros adiante do anteeiar,préximo de um igarapé maior
com agua limpa e transparente. Uma clareira foidespente aberta com a utilizacdo de
motosserra (que desta fez funcionou perfeitameme)chado, foice e facdo. As novas
tecnologias foram facilmente incorporadas ao caididos Gavido. A exemplo do relégio
gue obteve inclusive uma nomenclatura em linguayémah (gar — sol e axo — retrato, ou seja,
retrato do sol), a motosserra foi denominada ie\kéihv — arvore e katav — cortador) . No
entanto, apesar desta incorporagdo, muitos proeado® tradicionais foram mantidos.
Assim, embora a moto-serra tenha sido amplameitizada para abrir a clareira onde seria
montado o novo tapiri, 0 mesmo foi construido céomicas tradicionais, ndo sendo utilizado
sequer um prego. As varas, caibros e vigas foramucrosamente separados entre as opc¢oes
oferecidas pela floresta. Precisavam ser retasr eurtea “forquilha” em uma de suas
extremidades que proporcionasse 0 encaixe pedeii® elas. As amarracdes foram feitas
com fibras de casca de arvore, em especial deae@irazuma tomentoyaue se constitui
numa fibra extremamente resistente, utilizada tamp@ra o transporte dos sacos de castanha
as costas. Tudo de que necessitavam para a erdpregitava ali, a disposi¢cao: madeira, fibra,
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palha para a cobertura. Espalhados pelas redongeragando as pecas ideais para a obra,
0s homens comunicavam-se por assovios. A linguéGaypresenta esta caracteristica muito
prépria, cada silaba é representada por um tormsePas entender porque desde meus
primeiros contatos considerava suas falas comoitaus

Para a construcdo desta nova “residéncia” a opida mulheres foi respeitada.
Ajudaram a decidir a posi¢cédo, o tamanho e a formandsma. Também a disposicdo das
redes no interior da nova casa foi organizada fas geguindo a mesma légica do tapiri
anterior: grupo do Valdemar em um lado préximo egofde Lucia, sendo que minha rede
ficou ao lado dela, grupo do Moisés do outro ladixi;no ao fogo de lvani e Mario Jorge
com seus meninos divididos entre os dois grupasiants. Como minha rede ficou na ponta,
brinquei que isso era proposital, pois, se a ongssg, comer-me-ia primeiro. Todos riram e
Mario Jorge retrucou: “onga ndo gosta de mulheste Eapiri mostrou-se bem maior do que o
primeiro, praticamente o dobro de tamanho.

No momento em que os homens abriram a clareira ipatalar a nova moradia
guestionei mentalmente a real necessidade de t@nvaies tombadas. Especialmente Moisés
observara a posicao e inclinacdo das mesmas eocor@eWaldemar que as derrubasse. No
entanto foi possivel compreender esta medida nerdigue um temporal assolou o local. Na
floresta a forca do vento torna-se assustadoraceado que todas as arvores iriam cair sobre
nossas cabecas. Na rede, admirada com a forcawtazas lembrei-me dos gauleses Asterix
e Obelix, da obra de R. Goscinny e A. Uderzo, cujico temor era o de que o0 céu caisse
sobre suas cabecas. Foi realmente fundamental, rembarecesse criminoso a um

ambientalista mais ferrenho, ter eliminado aquétasres.

5.4. A coleta

Finalmente, apds estarem acomodados no novo tagiram para a coleta, tanto de
castanha quanto de copail@opaiba langsdorf)i Para as incursdes na floresta dividiram-se
em trés grupos baseados na divisdo de familiagamed: Valdemar, Lacia e Mathias para um
lado, Mario Jorge, Igor e Saba para outro e eu paalrando Moisés com Ivani, as meninas,

Marcos e Leilton para outra regiéo.
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Figura 18: Rotina matinal: a saida para a coleta.

Créditos: LedianenFgelzke. Regido do Igarapé Madeirinha. Novemio&2

A caminhada até a primeira castanheira levou enotde duas horas. No caminho,
foram encontradas pegadas de oncga, cateto e uma gapagaio que foi morta por Moisés
em meio a canticos quase sussurrados. Ivani carregempo todo a Marciele na cintura e a
peguena Nice no paneiro nas costas conforme sevaod® fig. 18 acima. O que para um
nao-indio pareceria absolutamente penoso, parargsdndigena era absolutamente normal.
Por varias vezes, Moisés parou; foi investigar @mea e retornou: “ndo sei 0 que tem este
ano, ainda ndo tem castanha caida’”. Numa das @esumsncontraram um ourico, Moisés
cortou com foice, 16 sementes, “podem ter até Bestes”. Foram apreciadas as primeiras
castanhas da expedicéo, fresquinhas, deliciosas!

Enfim, ao poucos, as arvores com ouricos caidosap@awecendo. A cada sinal de
ouricos encontrados no chdo, 0s mesmos sao aggipadom monte numa area mais limpa
da mata para serem quebrados no dia seguinte. $Mdiisgiu-se a mim e perguntou: “VYamos
cortar castanha agora?”, “vocés é quem sabem’omésp‘Hoje vamos s6 amontoar, amanha
a gente vem cortar”, esclareceu. Segundo suasriafgies, uma castanheira grossa produz de
um a dois sacos de castanhas o que equivaleri@ d€l80 kg. Explicou como a castanheira
se reproduz: “as cotias abrem os mav gahv sab&dgeyicom os dentes, comem e enterram
as sementes” no entanto ponderou “ndo tenho vistored pequena nascer”. Esta fala
corrobora empiricamente 0 que os cientistas jactiyam, o envelhecimento dos castanhais
amazonicos. Apesar desta constatacdo, € possieet oue a regido do Madeirinha nédo tem

sofrido com a sobre-coleta da castanha, pois féoaalizados muitos ourigos perfurados por
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cotias, 0 que constitui um indicador de que o cielgrodutivo daBertollethianaquele local
ainda estaria preservado.

As caminhadas para “pesquisa’ de castanheiras @@mpanhadas por outros
procedimentos, caca, coleta de frutos silvestresubh destes dias, encontraram uma arvore
com mel silvestre, foi cortada para a retirada fdvss. Todos se deliciaram com a iguaria.
Ao chegar a um pequeno igarapé, Moisés fabricou“ba@a” com casca de arvore e fez ami
uhvéhj xi (mistura do mel com agua do igarapé).obodeberam com vontade, pois este se
constituiu no almogo daquele dia. Enquanto andawargentidos estavam atentos para as
castanheiras e para a caca. O caminhar na floezatssempre um momento de muita
concentracdo. Tudo o que podia ser aproveitado gpaaestada na mata era coletado. O
costume indigena de ter hora para sair para 0 matmnca hora para chegar estava
preservado. As “novidades” que iam acontecendanurtho eram aproveitadas no momento
e jamais deixadas para depois.

Invariavelmente, os homens retornavam orgulhosies @éapiri no meio da tarde com
alguma cacga. Neste dia Moisés cacou uma ave chajaeaaim, Valdemar trouxe cinco
aves: trés nambus e dois mutuns. A cada dia deagaléicando mais claro que nao se tratava
unicamente de uma questdo econdmica, embora as& domotivacdo principal. A coleta da
castanha tornou-se uma oportunidade impar paraerew o estilo de vida precedente a
época do contato: viver na mata, em tapiris fai@palha, cacar, pescar com gdtigatirar
de arco e flecha, fazer taboca para tocar, comsédrias antes de dormir, relembrar tempos
antigos, trancar cestos e sentadores com a pathsegencontrava ao alcance das maos.

O contexto tornou-se propicio para que o patribdossés rememorasse as historias
protagonizadas por sua familia nos anos passado#ol que o povo Zor0, atualmente
amigo, atacou os Gavidao quando ele, Moisés, timhat@no de dez anos. Sua mae foi
flechada por um Zor6 e acabou falecendo dias depoestada no local da capoeira antiga
para coletar castanha constituiu-se huma espécieteno as origens”, tanto fisica quanto
cultural e emocionalmenté cada noite rememoravam 0s acontecimentos vividsshoras
precedentes. Antes de dormir, contavam, ou meiht@rpretavam suas andangas, as cacadas
e os feitos do dia. A linguagem recheada de ongmas, gestos e mimicas expressivas

tornava a historia compreensivel mesmo para quemo @u, ndo entende tupi mondé.

% pequena larva esbranquicada denominada “gaditeytmsce no coco de babacu e que é muito Gtil ara
pesca, parece ser uma iguaria preferida pelos emas ndo s6 por estes. O “gadihg” assado na palha
misturado com cara no pildo séo pratos apreciaelos ;mdigenas.



95

Figura 19: Maos habeis tecendo a palha.

Créditos: Lediane Haglzke. Regido do Igarapé Madeirinha. Novembros20

Mesmo levando-se em consideracéo o fato de que acomerculturalidade, muito da
riqueza oral dos povos indigenas tenha se perdidiILIN, 2001), as histérias contadas
sob as sombras produzidas pela luz do fogo naontée nossa habitacdo constituiam-se em
momentos ladicos cuja funcéo, certamente, era rpopi alma e 0 corpo para mais um dia
de trabalho.

O amanhecer era acompanhado pelas piadas e ridadgsupo, Valdemar era o
primeiro a saudar: “té en ebakoda!” (bom-dia), respa: “boa!”. Aos poucos a tensao inicial
de ambos os lados ficou para trds. O processo disigip de confianca mutua foi se
configurando, a medida que minha presenca tormravaenos estranha. Isto se refletiu no
aumento do dialogo entre as partes. Até mesmo #serag, que naturalmente eram mais
discretas, passaram a pedir ajuda em pequenass amigaciaram conversas diretamente
comigo, sem a mediacdo dos homens como era festpnmoeiros dias.

Pela manha a rotina dos homens era sempre a mafsanas facoes e foices enquanto
as mulheres preparavam a merenda do dia: farofaasosobras da caca do dia anterior. As
saidas do tapiri davam-se muito cedo. Por volta6iiag estavam andando em fila indiana
pelo carreador até uma encruzilhada onde os tig@grseparavam-se. A primeira parada foi
para retirar a fibra da casca da envira para amasrgacos de castanha. Moisés aproveitava
as oportunidades para ensinar aos jovens. Tirdurarmostrando aos meninos como deviam
fazer, logo apdés cada um deles fez 0 mesmo, cota diiculdade. O aprendizado pratico

deu-se por observacéo e repeticao.
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Figura 20: Retirando a fibra da envira.

Créditos: Lediane Fanizke. Regido do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.

A coleta da castanha foi incorporada ao calendkasoescolas Gavido como atividade
tradicional, pois ela, efetivamente, se constitmnmportante instrumento de aprendizado da
cultura, constituindo-se numa oportunidade valipssa que os mais velhos repassem
conhecimentos aos jovens. O calendario escoladaptado em conjunto pela Coordenacao
de Educacdo Indigena da SEDUC/REN e pelos professimidigenas para atender as
especificidades da comunidade. Neste processdivatades tradicionais foram respeitadas,
mesmo porque fazem parte do curriculo da escateedi€iada garantida por lei (LDBEN art.
78 e 79). Neste sentido, a partir do dia 15 de miwe, o calendario prevé recesso e férias
escolares pelo fato de que a maior parte dos alcmapanha as familias na coleta. As aulas
sdo retomadas no més de janeiro, ap6s o términpedodo da castanha. O calendario
tradicional elaborado pelo professor Iran Kav'$érjantamente com seus alunos reflete a

importancia desta atividade no dia-a-dia da conadedce da escola indigena.

% O professor Iran participou do Projeto de Formag@dVagistério Indigena — Projeto Acai.
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Figura 21: Calendario tradicional 1kGéhj elaborado na escola Zavidjaj Xikov Pi

Pohv.

Coleta da
Castanha

Créditos: Prof Iran Kav'sona Gaviao

O processo de aprendizagem deu-se em varios masnamto deles foi o corte da
castanha. Moisés cortava castanha de um jeitcedii@idos jovens. Enquanto estes cortavam
0S ouricos e iam despejando as sementes diretamesi@co, Moisés cortava 0s ourigos e 0s
empilhava, depois de tudo cortado, derramava no @aainando as impurezas. As sementes
eventualmente perfuradas pelos golpes de facamfseavindo de lanche para nés. As nozes
dos primeiros ouricos cortados foram sistematicaenenontadas. A meédia foi de 14 a 16
améndoas por ourico. O trabalho do Moisés renden ip@is. Como percebessem que a
coleta de seu “professor” rendia mais, no dia sgguos meninos estavam fazendo como ele
(novamente aprendizagem por observacao e assimjilaca

O principal comprador desde 1988, confirffoque prefere comprar a castanha

coletada pelos indios, pois

manuseiam melhor a castanha, tiram as impurezagnaentes cortadas sdo
descartadas. Estes cuidados ninguém ensinou meradb. A castanha dos
indios é limpa néo é de hoje, desde que comprardzstdeles, € limpinha,

sem pedacos de ourico dentro do saco.

% Entrevista concedida a esta pesquisadora no di@ fhho de 2007.
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Da mesma forma, observei que, enquanto um ou dfpeg de foice eram suficientes
para Moisés abrir um ourico, 0S meninos necessita¥au 5 golpes. Este trabalho duro e
desgastante tornou-se leve em funcdo da forma domencarado, as conversas e risadas

eram constantes. As “equipes” comunicavam-se snfrer meio dos assovios caracteristicos.

Figura 22: Cortando castanha.

Créditos: Lediane FRalzke. Regido do Igarapé Madeirinha. Novembrad200

Depois de tudo cortado e ensacado, carregavamcos g&sados até um pequeno
tapiri improvisado. Ali, o resultado da coleta fdiariamente acondicionado em sacos
maiores. Este local serviu de uma espécie de esti@ple onde 0s sacos foram transportados
pela camionete do COMIN até a estrada onde o ca@mimta FUNAI carregou toda a
producdo do Madeirinha, ou seja, foi necessaria amieulacdo entre parceiros para garantir
0 sucesso desta atividade extrativa.

Diariamente, no caminho até o acampamento, esgutagaos animais com seus
ruidos caracteristicos. Moisés ouvia primeiro en@da a atencdo do grupo: “6h, é a cotia”,
ou entdo, “0h, macaco”. Ao menor ruido o grupo dirfa 0 passo e permanecia em siléncio,
seguidamente esta atitude representou uma avesanmaiventario da caca.

Mesmo apds os dias exaustivos cortando e carregaaxianha, depois de banhar-se
no igarapé, comer e descansar alguns minutos, issvelaos do grupo, Moisés, Mario Jorge
e Valdemar, trabalhavam em alguma coisa nas redasddo acampamento, antevendo
chuva, melhoravam a cobertura do tapiri, serravams alguma arvore que poderia cair sobre

0 acampamento em caso de temporal.
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Figura 23: Carregando a producéo.

Créditos: Lediane Fani Felzke. Regidoghrdpé Madeirinha. Novembro/2006.

Nos dias em que havia fartura de caca, todos ermmados para fazer as refeicoes
em ambas as “cozinhas” (fogo da Lucia e fogo dailvdDe um lado mutum com arroz e
farinha, do outro, nambu com xiboja (mandioca).limentacdo farta proporcionou energia
para as caminhadas de 10, 15, até 18 km por dimodda mata em busca de castanhas e
copaiba. Esta caracteristica dos Gavido e da raalos povos indigenas pdde ser percebida
naqueles dias de convivéncia. Quando o produtcada € limitado, apenas o cacador e sua
familia mais proxima tém direito a ela (MINDLIN, 88). Em determinado dia, uma pequena
ave, denominada dufthpelos indios, entrou atabalhoadamente no tapijuefa pequena
iguaria foi assada e proporcionou uma refeicaaeliiada apenas ao Valdemar, seu captor e
a Lucia, sua mulher. As aves maiores, porém, efare@das a todos. Meggers (1987, p.110)

observou que entre os Kayapo

Os animais de menor porte sdo divididos entre snpes, sendo uma parte
enviada ao chefe e a mée ou a irma do cacadomi@sia de maior porte,
como o veado, a anta e o caititu, sdo entreguebefe que se encarrega de
distribui-los.
Da mesma forma, entre os Sirion0, esta autora (19823) observou que “quando
conseguem uma quantidade de alimentos superiog arga familia nuclear pode consumir, é

0 excedente distribuido entre o grupo maior”.

% Conhecido pelos nao-indigenas como “nambu reléggi& pequena ave preta pia diariamente nos mesmos
horarios, logo ao amanhecer, no meio do dia anab dia tarde o que justifica sua denominacéao.
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5.5. Lixo e “lixos”

Nos primeiros dias, surpreendeu-me a forma comoggelpo tratava as embalagens
como sacos plasticos e fraldas descartaveis. Bumaperiodo de permanéncia na floresta,
ndo houve uma preocupacdo quanto ao acondicionantad® residuos soélidos. O lixo
inorganico permaneceu no proprio local onde forscaeado. Questionei-me, mentalmente,
sobre a boa marca ecoldgica que paira sobre asagdéps indigenas.

Somente depois, durante as longas caminhadas gcedm|m e sucediam a quebra da
castanha, foi possivel compreender as atitudesemteanente anti-ecologicas. Naquelas
circunstancias, todo e qualquer recipiente ou obsjetessario foi confeccionado no momento
da necessidade com o material disponivel na matpds o término do seu uso foi
imediatamente descartado. Um exemplo claro desteegimento péde ser verificado quando
Lucia confeccionou rapida e habilidosamente ced¢gsalha para transportar uma quantidade
de castanha limpa até o entreposto onde ela fohzemada em sacos de rafia. Apos terem
colocado as sementes no saco, descartaram os degiatha. Da mesma forma, cestos foram
confeccionados para carregar a caca que foi segrégada no caminho e logo apos terem
cumprido sua funcdo foram sistematicamente abawddsnaQuando o grupo de Moisés
encontrou mel silvestre num tronco, ele confecaiomma espécie de “bacia” feita com casca
de arvore e “costurado” com pequenos gravetos. Apdss terem bebido daquele mel, o
recipiente foi descartado.

Esta relacdo com as matérias primas organicasprdisgis na floresta pode ser uma
explicacdo para a relacdo do indio com o prodwtastrializado. A grande diferenca € que o
produto orgéanico, apds servir para satisfazer uecassidade momentéanea, entra em processo
de decomposicao rapidamente e é absorvido peleematenquanto o produto industrializado
demora um tempo efetivamente maior. Neste sentidqued as comunidades indigenas
prescindem de educagéo ambiental, ndo para apramdanejar a natureza, pois nesta ciéncia
eles sao doutores (POSEY, 1996), mas sim para aramejecifrar os mistérios dos produtos
industrializados, altamente impactantes e aindaatabnente compreendidos.

Esta questdo observada na floresta se reproduniitoddas aldeias. A ma destinacao
do lixo domeéstico pode ser uma das causas da agiestdestas por baratas. Segundo

depoimento da agente de saude indigena e presidentenselho local de saude, Matilde
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Sebirop, este se constitui num grave problemaaamiencontrado nas aldeias: “tem barata

demais, é muito mesmo. De noite a gente ouve dHmadelas no teto, o chao fica chéio”

5.6. Castanha e copaiba

A coleta de castanha de 2006 foi acompanhada dagégrtde copaiba. Em funcéo de
um projeto da ONG Kanind® havia a possibilidade de vender a mesma a umo preg
consideravelmente rentavel. A previsdo era de qdeo atingisse R$ 25,00 o kg, o que
tornou este PFNM mais atraente e, portanto, macado do que a propria castanha.
Segundo depoimento de Valdemar Gavido, a estaflareata valia mais a pena em funcéo
do 6leo de copaiba do que da castanha propriardi¢atéaté agora ndo colnemos meio saco

de castanha, mas copaiba tem bastante”.

Figura 24: Retirando copaiba.

Crédito: Lediane Fani FelzkegRRe do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.

®" Entrevista concedida no dia 15 de junho de 20Gra Rleterminar com maior precisdo as causas deste
fenbmeno seria necessario uma pesquisa mais apywadao entanto, ndo se constitui em objeto digttalho.

68 «“Associacdo de Defesa Etno-Ambiental — Kanindémé& entidade sem fins lucrativos, fundada em 17 de
novembro de 1992, por um grupo de pessoas quedhsalaan com o povo indigena Uru Eu Wau Wau e na
defesa do meio ambiente, em Rond6nia” (FOLDER)igsedem Porto Velho, executou, em parceria cormasutr
entidades, o “Diagnéstico etno-ambiental parti¢ypaé plano de gestaderra Indigena lgarapé Lourdes”.
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Esta expectativa, entretanto, ndo se confirmountetate. Apesar da Kanindé ter
intermediado a venda de mais de 800 kg do 6lendgrparte do produto comercializado era
oriundo dos Arara, 0 que gerou uma frustracdo dengvel para os Gavido, quando as
familias retornaram da floresta. O mercado da t@painda ndo representa uma op¢ao segura
de obtencao de renda para os povos indigenas.dgdrdpé Lourdes, embora as perspectivas
futuras sejam promissofdsA castanha, contrariamente, tem venda assegurada.

A busca das arvores de copaiba concorria com aalumccastanheiras, quanto as
primeiras, era possivel sentir o cheiro do 6le@réog metros de distancia. O grupo de Mario
Jorge, talvez por ser formado apenas por homemkuamais longe atrds de copaiba e
castanha. Quando acompanhei este grupo pela paivesr foram percorridos cerca de 8km
para chegar até ao primeiro monte de ouricos adogpao dia anterior. A distancia foi
compensada, pois de uma unica arvore foram colketddis sacos de 50kg cada. Enquanto
Mario Jorge quebrava castanha juntamente com seo geseu filho, ia conversando: “tem
que ter muito cuidado quando quebra castanha g@ryaestragar semente. Diz que Zoro
vendeu a R$ 2,00 ano passado para um cara quedeeMdanaus. N6és vendemos tudo a
R$1,50".

Naquele dialogo, foi possivel esclarecer um asspat@mico, o costume antigo dos
Gavido de derrubar as castanheiras para comembast@rde. Ao ser perguntado sobre a

veracidade desta informacdo Mério Jorge respondeu:

E verdade. Quer dizer, ndo s6 antigamente. Ainge, ls@ minha mulher

disser: ‘corta esta castanheira pra gente comeardss verde’, eu vou e

corto. Castanha verde é bem docinha, mais gostn:esa:astanha seca. Se
bem que hoje a gente quase nao corta mais. E nedkar a castanha seca
pra vender.

Apos um curto periodo de siléncio, a conversa naoti: “é a primeira vez que a
gente ta juntando castanha pra esses lados. Neséd/Mtinha vindo pra cé ainda pra juntar
castanha. Quando a gente acha castanha assim,aqtamntd, a gente sente vontade de
trabalhar, se anima mais”. Para transportar togaoducdo daquele dia foram necessarias
varias pausas para o grupo descansar. As “moclidasafia amarradas com fibra de envira
pesavam entre 30 e 40 kg para cada um dos trésspndaram este peso por cerca de 8km.

Pela primeira vez foi possivel observar suor nas sastos.

% Em reunido com as liderancas Arara e Gavido na gad"UNAI no dia 25 de setembro de 2007, o camsult
da WWF Brasil trouxe duas opg¢des de mercado peeada da copaiba: a primeira era uma compra ingedet
360 kg ao preco de R$ 24,60 o kg e outra a médipopale 1.500 kg ao prego de R$ 27,40 o quilo.
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As observacfes de Valdemar sobre esta atividadedstoa foram mais além: “o
indio cata castanha direitinho, branco cata comirsug tudo mais. N6s limpa bem castanha.
Por isso nossa castanha vale mais. Por isso btantgue pagar mais pela nossa castanha.
Fala 14 pra branco que indio anda 10km com castaaha@ostas”. Sua reclamacao juntava-se
a pauta de reivindicacbes da Organizacdo Paderpddlj,seja, agregar a “sua’ castanha o

valor referente a este processo de “limpeza”.

5.7. Transportando a castanha

O dia de ir embora do Madeirinha amanheceu pregajgeesse dia, 0 caminh&do da
FUNAI viria buscar a producédo. Demoraram a dedasédiregar os sacos. Parecia penoso sair
daquela terra. Foi Mario Jorge quem iniciou o thada A parceira do COMIN foi
fundamental para “puxar” os sacos de castanha docad onde a FUNAI veio buscar.
Enquanto alguns carregavam o resultado de 11 d¢iasathalho, outros aproveitavam as

ultimas horas de fartura de fauna para levar algtaga para casa.

Figura 25: O apoio logistico da FUNAI para levar a produca&pagldeia.

Créditos: Lediane Fanlizke. Limite da T.l. Igarapé Lourdes. Novembro/2006

No momento de escrever 0s homes dos proprietanesacos de castanha, obtive a
resposta para a questdo que surgiu nos dias aegerapmo seria dividida a castanha? Os

sacos foram divididos de igual para igual entrenesnbros de cada grupo. Embora os mais
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velhos, por terem mais habilidade e experiéncidassem mais castanha, na hora da divisao
0s jovens receberam a mesma quantidade. A turmila Jorge coletou 6 sacos. No
momento de escrever 0s nomes, dois sacos passgrarteacer ao lgor, dois ao Saba e os
outros dois ao Mario Jorge. Dos 4 sacos coletpets turma do Moisés, um pertencia ao
Marcos, seu genro e outro ao Leilton, seu netopbssivel constatar um fim didatico neste
procedimento, constitui-se uma forma legitima denzar o trabalho de cada um, ou seja,
dando a justa recompensa pelo mesmo.
Ao final da tarde, quando o grupo retornou a aldle@&éhj, foi recepcionado, como

de costume, com muita makaloba. As familias agwardaansiosamente pelas noticias que
poderiam garantir 0S recursos necessarios pararavdeencia das mesmas por mais alguns

meses.

5.8. O inventario

As noticias esperadas eram basicamente quant#ativaesultado da coleta dos 11
dias permanecidos na regido do igarapé Madeirinbhjindo o que foi consumido no local

pelo grupo de 14 pessoas, onze adultos e trégasgode ser assim demonstrado.

Quadro 05: Inventéario dos dias de permanéncia no Madeirinha

Castanha Oleo de copaibad Cacaaapes

Turma do 6 sacos 25 litros 3 macacos
Méario Jorge 1 mutum

1 filhote de jacaré
Turma do 4 sacos 1 litro e meio 1 macaco barrigudo
Moisés 1 jacu

1 mutum

1 nambu

1 nambu galinha (arco e flecha)

1 juriti
Turma do 3 sacos 10 litros 5 nambus galinha
Valdemar 5 jacus

7 mutuns

2 jacamins

1 caititu

1 macaco

1 uru

1 filhote de jacaré

1 nambu preto

1 nambu reldgio

12 peixinhos (Lucia)
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Este inventario € fundamental para entender qubpea sustentavel sob o ponto de

vista social e econbmico, ndo se pode afirmar ja sustentavel do ponto de vista

ecologico. Embora ndo tenha sido feito um moniterbm ambiental desta atividade, o

inventario acima propicia uma indicacdo do grawtilezacdo de recursos naturais durante a

atividade extrativa.

5.9. Os simbolismos presentes na coleta da castanha

No mito da criacdo do mundo dos indios Cinta Larggi mondé como os Gavido -

os clas que formam a etnia foram criados por N@Dgus - Gorah para os Gavido) a partir

das relacbes sexuais que este manteve, respeatisegraem o ourico da castanha, de onde

surgiu o cla Mam Ey (descendentes da castanha);acanaore Kaban de onde surgiu o cla

Kaban Ey (descendentes da arvore) e com o fruttipioKakin de onde surgiu o cla Kakin

Ey (descendentes do fruto do cipd).

Pichuvy Cinta Larga (1988) narrou este mito da segudorma:

[Ngurd pensou] Como é que eu vou fazer gente, cemwou fazer? [...]
Primeiro ele transava o coco da castanha. Cocastartha tem boca que
cabia Jibac? dele. Ai zuf" ficou 14 dentro castanha. Ai Ngura viu ja. Af viu
neto transando coco de castanha. Gente ja nascta de castanha. Abelha
ta comendo zup |4 dentro. Neném fica gritando nhemhem.... Por isso
Ngura veio olhar e foi viu neném. Por isso henémaxa a nascer igual de
gente mesmo.Ai Ngura foi la ver e tirou indiozindhdoi gente comecgando
aumentar. Quem foi nascido de coco de castanhadNdnamou Mam Ey,
gue castanha ndo chama Mam?

A castanha, portanto, estd mitologicamente ligadisténcia da etnia, ou de pelo

menos, parte dela. Ngura precisou da castanheigacpar seus filhos Cinta Larga. Entre os

Gavido a castanheira também aparece no seu mittadon mas de forma diversa. A

narrativa de Sorabah Diglt para Mindlin (2001),eteu que Gorah (Deus) fez um irméao

Betagap a partir do tronco de uma arvore. No entant

Gorah castigava muito Betagap. Mandava passar fomedava subir na
castanheira. Quando estava com fome, Goréh di&quitem castanha pra
gente comer! Entdo Goradh desaparecia. — Ei, cadé, v8orah? Gorah
aparecia bem no alto da castanheira. — Ei, Gogthp @ que vocé subiu ai?
— Ora, subindo! Subi como folha voando! Vocé vamtiém! — Como é que

O Dzibaga — pénis (Pichuvy Cinta Larga, 1988).
" Dzup — esperma, sémen (ibid.).
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eu vou voar, Gordh? Betagap tentou voar, mas tiohpo muito pesado,
caia e se machucava.

Assim, Gorah maltratava Betagap, mandava cortaicmwa castanha no joelho.
Depois de comer a castanha, Gorah ficou com seda, IBetagap para tomar agua debaixo
da pedra, quando deslocou a pedra virou rio e fmiaassim que Gorah criou 0s rios e 0 mar.

Neste mito, a castanheira aparece como provedomme&la, para onde se recorre
quando se tem fome. Ela esta relacionada a sutsstdo proprio Criador, faz parte da
cosmologia Gavi&o. E verossimil, portanto, quetizdades ligadas a ela estejam permeadas
de razbes simbolicas, além da motivacdo econdrRaades que se mostraram em VAarios
momentos do decorrer da coleta. Durante as najtes)do todos estavam acomodados em
suas respectivas redes, estes elementos simbdhossraram-se em sua plenitude. As
historias das cagadas eram as preferidas. Nedidsefoi interessante notar a relagdo dos
homens com o arco e a flecha. Como foi descritermmtmente por Clastres (1978) em sua
andlise junto aos Guaiaqui do Paraguai, 0 arcor&rm@a por exceléncia da masculinidade

enguanto o cesto é o sinal da feminilidade.

Figura 26: Afiando as flechas.

Créditos: Lediane Fani FelaRegido do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.
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Desde o contato interétnico, o arco e a flecha sénao substituidos pelas armas de
fogo como instrumentos de caca. Para estes dis@npunto com os rifles e as espingardas,
vieram os arcos e as flechas de Moisés e MariceJofgnoite, apos a chegada do trabalho,
Moisés Serihr destinava um tempo para afiar asapaid suas flechas, verificava a pontaria
das mesmas com tal capricho como se fosse usé-ldia seguinte. Na maior parte do tempo
elas ficaram no canto do tapiri, sem serem utiigzadsalvo uma uUnica excecdo quando
Marcos, genro de Moisés, utilizou-as para cacaa®umum nambu “na tocaia”, conforme sua
propria explicagéao.

Afora este momento, as flechas ficaram |4, numocantitilizaveis do ponto de vista
material, mas cumprindo uma representacdo simbsiigaficativa. Era como se 0s espiritos
dos antepassados, da vida “de antigamente” seséimepresentes na atualidade através da
conservacdo daqueles instrumentos. Possuir arsxleaf leva-los para a mata, mesmo que

w2

nao fossem efetivamente utilizados, faz parte éo fisdio™“. Mais do que isso, faz parte do

“ser homem”. Analisando os indios Guaiaqui, Clas(i®78, p. 74) percebe que

[...] o desequilibrio das relacdes econbmicas eafrecacadores e suas
esposas se exprime, no pensamento dos indios, zomosi¢cdo entre o arco
e o cesto. Cada um destes dois instrumentos éefaitn, 0 meio, o signo e

o resumo de dois ‘estilos’ de existéncia tanto tyzosomo cuidadosamente
separados [...]: os homens cacam, as mulheregyaarréA pedagogia dos

Guaiaqui se estabelece principalmente nesta gidividéo de papéis.

Esta analise reforca o tabu existente entre ogaGae que as mulheres sao proibidas
de confeccionar arcos, flechas e cocares enquanbomens sdo proibidos de fazer colares,
pulseiras e cestos. Ao mesmo tempo explica porgugavido levam o arco e as flechas para
a floresta mesmo tento espingardas a seu alcanaecaCconstitui-se na principal marca da
sua masculinidade. Ao afiar, a cada fim de tardesums flechas, o homem reafirma sua
condicdo de cacador, de dono da mata, de homenpesicéo a mulher.

Numa das conversas, explicaram como os jovensjdenBo tém boa pontaria e como
consequéncia, ndo tém sucesso na cacada. Atribeem a@o fato desses jovens nao
acreditarem nos “remédios” da mata. Os Gavido gossum ritual chamado “borara” onde
gengibre amassado € pingado nos olhos. A dor mfg@mms/ocada pela erva tem por finalidade
“limpar as vistas” e agucar a visdo. Os mais velbesressentem que 0S meninos nao

partiiham mais esta pratica. No entanto, na featiidional de abril de 2007, a “Semana dos

20 arco e flecha sdo amplamente utilizados quaadmedca com timbé e, neste sentido, ndo tem afemgEo
simbdlica e sim, funcéo pratica.
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Borareéhj”, praticamente todos jovens presentesdin parte do ritual. A fala de Valdemar é

esclarecedora:

[...] guando eu era mais jovem, saia com os mdimsecom Sorabah meu
avo, para aprender as ervas do mato, remédio phos,oremédio pros
dentes, pra cacar mutum, pra cacar porcdo. Hofe geds jovens, pro
Leilton, sobre os remédios, mas eles ndo acredi&areles vém sozinhos
pro mato, eles passam fome, por isso venho jumtoqag;al’.

Ao por-do-sol Moisés contava as historias de sda,vinostrava seu conhecimento
sobre aquela regido. Contou como chegar a Aldeiapg Lourdes do outro lado da Serra da
Providéncia, ao sopé da qual ficamos acampadosndQuara jovem teve que buscar
“remédio” na Aldeia Igarapé Lourdes para seu irmgée havia sido picado por cobra. Fez
este trajeto em 5 horas de caminhada forte, abgnchda pelo mato. Saiu da maloca por
volta das 7h da manha, chegou a aldeia Lourdesnpoéxo meio dia e até o pér-do-sol estava
de volta na maloca com o remédio. Falou que apasrse ter sido morta pelos Zoro, os
seringalistas, com o0 consentimento de seu paiyarden para morar no seringal. Mas nao
suportou a saudade (e o processo de escravidaoltael para a maloca. Mais tarde, foi
novamente morar no seringal do igarapé Tarumajagit onde atualmente é territorio da
Reserva Bioldgica do Jaru que faz limite com a flol.setor norte) até que seu pai tomou a
iniciativa de buscéa-lo definitivamente. Apds aquédéo, o cacique Fernando da aldeia
Igarapé Lourdes, hoje falecido, convidou toda ailfarpara morar naquela aldeia.

No penultimo dia, a rotina foi diferente. Nenhumump saiu para coletar
castanha. Os homens sairam cedo para cacar, exg@tem Isael Saba que certamente foi
designado para tomar conta do acampamento e dasnesi Nos dias permanecidos no tapiri
a primeira opcao de caca foram as aves. Mesmo quandateto cruzou o caminho do grupo
ndo houve iniciativa de caca-lo. Segundo as muh&rateto e porcdo a gente come 14 na
aldeia, aqui a gente quer comer o que nao temMas no pendltimo dia o objetivo foi
moquear 0 maximo de caca possivel para levar umepegestoque de volta a aldeia. Sendo
assim, a preferéncia foi dada aos macacos e atsusadnimais passiveis de serem
mogqueados. Valdemar e Moisés construiram rapidans&us giraus para o moquém. O girau
tipico dos Gaviédo é formado por um tripé de galwsrrados e a carne com 0 couro vai
assando lentamente formando uma crosta em tornpette;os. Este processo possibilita a

conservagao da caca por um tempo maior.

3 Depoimento coletado durante a estadia no Igarapeeinha por ocasido da coleta da castanha, didgel7
novembro de 2006.
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Figura 27: Tocando o totorahv.

Créditos: Lediane Fanlizke. Regi&o do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.

Além de providenciarem um “estoque” de caca pararleaos familiares que
permaneceram na aldeia, Moisés fabricou instrursentasicais de taboca, o chamado
“totorahv”. Este instrumento utilizado comuments festas tradicionais € composto por trés
tabocas, cada qual com seu tom, sua fungdo e see. s musicas dos Gavido apresentam
uma peculiaridade significativa. Cada musica camte histéria, um fato importante, um
acontecimento excepcional e a melodia serve pgrstra@ estes acontecimentos. Ou seja, hao
sao simplesmente sons, séo histérias sonoras.

Naquele entardecer, ja com a presenca de Tinhawami@® COMIN, ouvimo-los
tocar. Foram levados pela alegria de terem vivdloante alguns dias, segundo a forma
tradicional. Naquela ultima noite, no tapiri, astbrias e cantorias ndo cessaram. Até quase o
amanhecer conversaram animadamente. Terminadpa etandmica da coleta de castanha,
nas ultimas horas, antes de deixar o Madeirinlmapfa@oletadas memarias e tradigcdes.

Esta atividade, embora levada por uma necessidadadmica, promove uma
reaproximacao do indio com seu préprio mundo. Apdsaa atividade ter rendido menos
frutos do que o esperado, estavam satisfeitos ks passados na mata. A coleta da
castanha para comercializagcdo, embora ndo sejdaates tradicional, pois foi incorporada
pelo contato interétnico, é uma atividade execusata maiores projetos ou interferéncias do
nao-indio. Isso pode ser explicado porque, aliagldo@neficio da renda, este trabalho é

permeado por vivéncias culturais.
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Figura 28: A caca moqueando no “girau”.

Créditos: Lediane Fani FelzRegido do Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.

5.10. Machados de pedra e laminas de aco

As fabricas de facfes tém certamente (embora petwawnte nem imaginem) lugar de
destaque no contato interétnico com os indigenaBrasil. As frentes de atracdo do antigo
SPI e logo a seguir, da FUNAI, utilizavam variosngilios para atrair e “amansar” os indios.
Dentre estes instrumentos, o principal, pois @iz pelos homens, era o facdo. Artefatos
cobicados entre os indios, os facfes, se transfanmem icones na cultura indigena que, em
funcado de sua dinamica, agregou este componerdimdig@na ao seu acervo.

Até hoje os facdes sado instrumentos cobicados destid importancia na mata ja que
sua utilidade € ampla: abrir picada, construirrtaportar ourico de castanha, limpar e cortar
caca e tudo o mais que envolve a estada na floresta

Utilizaram-se dois meios para abrir os ouricos, aom golpes firmes e certeiros de
facOes na parte superior do ourico quebrando-o® @mformasse um recipiente com tampa,
o outro formando o mesmo “recipiente” no entantan ogolpes de foices de cabo curto,

especialmente adaptadas para este fim.
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Figura 29: Foices adaptadas.

Créditos: LediarenFFelzke. Aldeia Castanheira. Dezembro/2006.

Estas técnicas sdo empregadas desde as primdietascapds 0 contato interétnico.
Mesmo Moisés, uma das liderancas mais longevasrmdardidade, ndo lembra de ter cortado
castanha de outro jeito. Ao ser perguntado comtavarcastanha antes de ter foice ele
recordou 0 que seu pai contava a respeito: “Meugau que tinha machadinha de pedra
antes do facdo. Quebrava ourico com machadinh#d. dbservacdo de Moisés reportou-me a
historia do contato dos Gavido, foram justamenteanascas de cortes de facdo que os
aproximaram dos ndo-indigenas.

5.11. A castanha no universo feminino

Entre os Gavido, as mulheres tém participacdo aveoleta da castanha. Este fato
nao € inédito, pois nas culturas indigenas a cal@batitui-se em atividade eminentemente
feminina. A particularidade que se observa nestegsso € que esta coleta, em especial, ndo
apresenta fins de subsisténcia unicamente, masestminserida numa légica de obtencédo de
renda. Schrdder (2003) observa que os impactosraifitda integracdo de grupos indigenas
em sistemas extrativistas sobre a divisdo sexutthtdalho faz com que, em muitos casos, 0s
homens passem a exercer “trabalhos femininos”. meras trabalhos na regido do

Madeirinha, entre o grupo de 13 indigenas que pseosam acampados na floresta, entre os
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dias 11 e 22 de novembro, encontravam-se duas reslleetrés criancas. Durante todos os
dias de permanéncia no Madeirinha as mulheres autdmpam diariamente os homens e
jovens nas “expedi¢cdes” a procura de castanhaced@ecopaiba. Ao final do processo, elas
foram consideradas proprietarias dos sacos dentastgue coletaram em conjunto com 0s
homens.

Lucia representou um papel fundamental para o bodamaento da atividade de
coleta. Sua anuéncia foi decisiva para minha iAduso grupo, durante o processo de
“negociacdo”. Praticamente, foi ela quem ficou emgada de “cuidar” de mim.
Acompanhou os movimentos dos homens, tomou pasiealaversas, contou historias e riu
com elas. Nos momentos de folga, ou quando havia uectessidade pratica, teceu
sentadores, abanadores, paneiros, tudo o que a gdallfloresta |he proporcionou. Seu
marido, Valdemar, demonstrou um orgulho Vvisivel dsabilidades da mulher. Ao
acompanha-los por dois dias nas incursdes na tdgresnti o ritmo “puxado” da caminhada.
Valdemar, Lucia e seu filho Mathias foram muitoiage floresta. Ela localizou as copas das

castanheiras a varios metros de distancia bem esmovores de copaiba.

Figura 30: Lucia transportando castanha na mata.

Créditos: LedidRani Felzke. Igarapé Madeirinha. Novembro/2006.

Além da presenca significativa e atuante das methentre os grupos que foram
coletar castanha nos locais distantes, muitasacatet sozinhas na proximidade da aldeia

onde moram. A forma de participacdo da mulher € &golicada no depoimento de Berenice
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Bereka Gavido, moradora da Aldeia Castanheiraa fdle pai Gavidao (Frederico) e méae

Parintintim (D. Maria) que coleta castanha desd@ asos:

As vezes vou sozinha, s6 tenho medo de castanhaacaabe¢d Primeiro
junto o ourico com paneify depois quebro e vou empilhando, limpo e
coloco no saco. Ando com o paneiro cheio mais omosi@ns 15 km. Acho
gque tem uns 30 Kg dentro. Outro dia fui com meltnofilRoberto,
encontramos dois porcao, ndo figuei com medo, nagamtrouxemos em
cima da castanha pra casa, quase morremos de @ansag

O depoimento de Berenice reforca as observacoksadas no Madeirinha. Naquele
contexto Lacia acompanhou seu marido Valdemar atast@s etapas da coleta: a procura
pelas castanheiras, o “corte” do ourico, a limpelea semente, o ensacamento e o
carregamento da producédo por quildmetros até ari'tapie serviu de depdsito. O transporte
por entre as arvores processou-se da mesma formeianada por Berenice: paneiros ou
sacos de rafia amarrados com fibras de enviradestacabeca.

As anotacdes de José Padagehj Matbavido foram esclarecedoras no que se refere a
participacdo econdmica dessas mulheres na coletani2 a venda, a anotacgéo foi feita em
nome de todos que possuiam castanha para coneaciaticlusive as mulheres. O quadro

abaixo detalha a venda da castanha que foi colptadano a aldeia.

Quadro 06: Castanha coletada nas proximidades da aldeléékpe comercializada
entre os dias 14 e 15 de novembro de 2006.

Nome Volumes Kg Valor
Messias 03 178 R$ 267,00
Osmar 02 93 R$ 139,50
Japon 03 186 R$ 279,00
Lucia 03 192 R$ 288,00
Ester 03 174 R$ 261,00
Eduardo o7 455 R$ 682,50
Zaquel 01 56 R$ 84,00
Nilma 01 58 R$ 87,00
Totais 23 1.392 R$ 2.088,00

Fonte: Caderno de anotagdes si& Badagehj Vamii Gavido, dezembro de 2006.

™ A possibilidade dos ouricos cairem na cabeca timmoleta é plausivel. Representa um risco taltra.
Durante a coleta na floresta, o barulho produziglogouricos caindo em contato com a vegetagd@aaeitodo
0 grupo em alerta.

5 Cesto utilizado pelas mulheres para transportas gertences e o resultado de sua coleta as costas.
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Neste quadro, com excecdo de Zaquel e Osmar, quEta coletaram castanha nas
proximidades da aldeia, os outros pertencem a mésmiéa extensa: Japon e Ester sdo pais
do Messias, da Lucide do Eduardo; Nilma é sobrinha de Ester. Osmarsym vez, pertence
a etnia Arara e € irmao da mulher de Eduardo.

Ao ser questionado sobre a quantidade de castamheotptou, se comparado com o0s
outros coletores, Eduardo explica que durante wmeasa foi pra coleta todos os dias, “trazia
meio saco nas costas cada vez” pela manha e a mrdemplementa, “tirei castanha
sozinho”. Da mesma forma que sua mae, Ester, feeflxéada pelo fato da maior parte dos
coletores da aldeia terem ido para longe tiraracémst.

Ester Gaviao, mulher do Marco Japon, ficou muitiz feom o resultado de sua coleta
de castanha, explicbucomo foi que conseguiu junto com sua filha Lu@ktr 6 sacos de

castanha (ver quadro da pagina anterior).

Aproveitei que quem mexia neste pedacinho [de dtale foi pra longe
[Serra da Providéncia] chamei minha filha e a mutleezé Carioca, mas ela
nao quis ir junto. Os homens da aldeia diziam duoleat bicho gritando
naquele lado, que néo era pra ir, mas eu ndo @aonComo o pessoal foi
pra longe, sobrou espaco pra mim tirar castanhasperta (risos).

Com o resultado da venda, comprou comida, roupas $9& para 0S curumins. Sua

filha Lucia comprou um guarda-roupa.

Pensei que ia tirar mais castanha e que ia dar dirdigiro, se desse mais
dinheiro ia comprar fogédo pra mim, que ainda nébdee outras coisas que
guero. Os sacos de castanha da minha filha foranonee mas renderam
mais e por isso ela conseguiu comprar um guardaarou

Seu marido comprou comida, municdo, pilhas, laatebacias, botinas, chinelos de
dedo para a familia. Mesmo o dinheiro “dos homensivestido em artigos sugeridos pelas
mulheres. Os depoimentos de Berenice e Ester epiegs uma demonstracdo de autonomia
por parte das mulheres Gavido: “Com dinheiro ddachs tenho meu guarda-roupa, meu
armario, devagarinho vou comprando as coisa, est&@ comprar cimento pra fazer minha
casa’®. Embora nos encontros e reunides elas poucoiparticdas discussées, percebe-se no
dia-a-dia da comunidade, especialmente no quefseerao aspecto econémico, que elas
possuem voz ativa, se assim nao fosse, ndo hgrenaupacao de anotar seus homes quando

da venda da castanha, ja que o légico seria aasembendas em nome do marido.

S Importante ndo confundir com Lucia Kav Kérthv @aia Zoré), mulher de Valdemar Ami.
" Depoimentos coletados na aldeial@iéhj no dia 07 de junho de 2007.
8 Depoimentos coletados na aldeia Castanheiro nbdite dezembro de 2007.
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Ao visitar o grupo familiar do Madeirinha, meio aapds a venda da castanha,
conversei com os homens e mulheres e constateiagaplicacdo da renda obtida pela
castanha é investida sob forte influéncia das me¢heNa relacdo das compras os produtos
adquiridos atenderam muito mais as expectativamfieas, tais como roupas para os filhos e
moveis para cozinha. Os produtos eminentementeutirase foram citados em ultimo lugar.
Interessante observar que mesmo os novos prodifoEidos com a venda da castanha néo
substituiram algumas das velhas praticas. O faghcipnal continua aceso nas “cozinhas de
fora”, ele € utilizado para tudo aquilo que senefe alimentacao tradicional: makaloba, caca
e peixe moqueados. O fogdo “do branco” € comumesdelo para cozinhar arroz, feijao,
fritar frango, fazer bolo. Da mesma forma, no gesepa praticidade das panelas de aluminio,

as mulheres mais velhas ainda fabricam suas patelaarro.

Quadro 07: Produtos adquiridos com a venda da castanha.

Mario Jorge Moisés Valdemar
- Roupa pros filhos, - Roupas pra Rosa e netos; Armario para cozinha,
- redes de dormir, - chinelos, - mesa de cozinha,
- chinelos, - comida. - roupas,
- comida, - sapatos e chinelos,
- municao, - sofa (entrada),
- lima e facéo. - municgao.

Fonte: Depoimentos coletados na aldeidokdd no dia 07 de junho de 2007.

As implicacdes da coleta da castanha na orgamizag@dal, econdmica, politica e nas
relagdes de género na etnia Gavido leva-me a doncie esta atividade situa-se no centro de
uma “complexa hierarquia entre as proprias formapitalistas e nao-capitalistas de
producdo” (SCHRODER, 2003, p.234) deste grupo. akeira como a coleta é conduzida, os
elementos simbolicos presentes, as relacdes datpsce predominantes na organizacdo da
atividade, a forma de comercializagéo, a transgd@@ uma relacdo mais autbnoma com o
mercado demonstram que, a despeito da insercdoveadaaior dos Gavido na economia

capitalista, suas atividades sédo fundamentadagreositos da economia indigena.
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6. CONCLUSOES

A coleta da castanha entre os Gavido faz parteedocElo de subsisténcia desde
tempos imemoriais. Os meses entre a plantacémdas e a colheita (novembro e dezembro)
sempre foram destinados a coleta de frutos e adm@guns animais como a anta e o tatu
gue sao mais facilmente encontrados na época dmimamazonico.

A coleta e outras atividades de subsisténcia (raga®0o, caca) constituiam-se em
atividades sustentaveis até o contato com a sa@eu#o-indigena. A insercéo desta etnia na
l6gica do mercado criou a necessidade de produtesagteriormente eram desconhecidos
(roupas, calcados, sal, acucar, produtos de higietensilios domeésticos, equipamentos
eletrénicos, entre outros).

A subsisténcia tradicional passou a ndo dar camtsolirevivéncia desta comunidade,
sendo assim, estes iniciaram a utilizagcdo dos sesuraturais de sua terra para auferir renda.
Historicamente este processo iniciou a partir ddato com seringueiros. Os indios passaram
a ver a natureza como fonte de renda: caucho,gserppeles, madeira e castanha. Esta
insercdo deu-se de forma exploratéria, primeiroarforsubmetidos aos marreteiros e
seringueiros, depois aos madeireiros e, por firma@cadistas de castanha.

Na tentativa de coibir estes ciclos de explora¢d@ioio dos recursos naturais quanto
dos proéprios indios por ndo-indigenas, a FUNAI passimplantar projetos agropecuarios no
interior da TI, grandes rogas comunitarias (19881)9Projeto Mara (1997-1999) que, no
entanto, reproduziam o padrédo de producdo dos peguagricultores familiares néo-
indigenas. Estes projetos ndo tiveram sucesso @oemire outros fatores, colidiram com a
forma tradicional de subsisténcia.

A coleta da castanha foi incorporada como parteedda dos Gavido desde a década
de 70 com algumas interrupc¢des por conta de ofdrdss mais lucrativas como a madeira.
Desde 1996, época em que a comunidade decidiuspsfeensao da venda da madeira, sua
comercializacao tornou-se mais sistematica. Odatque o comprador da castanha passou a
aviar as compras para a coleta incentivou a comadeid ingressar cada vez mais nesta forma
de obtencédo de renda. Apesar dos precos aviltados descontos feitos quando do “acerto”
do aviamento, a coleta da castanha para fins cageroi se firmando no interior da
comunidade.

Em 2006, os Gavido, através das acOes da OrgaaiBagiereehj, principiaram uma

nova etapa no processo de autonomia no que see rafarenda da castanha. Naquela
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oportunidade adotaram uma estratégia mais orgamidadcoleta e venda para depender
menos do atacadista. Houve articulacdo com osipasd€OMIN e FUNAI) para que estes
levassem as familias até os locais de coleta masseberiam o preco da castanha sem serem
descontadas as despesas de transporte. Seriar sslatapanhar este processo nos anos
seguintes para verificar se esta € uma tendén@asguconfirma, ou seja, a libertacdo do
sistema de aviamento.

Pode-se observar, no entanto, que essa autonomgiseata limites ja que, mesmo
desvencilhando-se do sistema de aviamento, osooedetdependem de outros 6érgdos e
instituicbes para realizar sua atividade com swcdsso nos leva a concluir que, além do
fortalecimento das organizacgdes indigenas, parasges povos alcancem autonomia plena €
necessario a implantagéo de politicas publicagguaentam o acesso aos recursos necessarios
para procederem a coleta da castanha de formacanigda rentavel.

A coleta da castanha é, atualmente, a principadkfde renda acessivel a todas as
familias da aldeia ja que os recursos advindossdt#sios pagos aos professores indigenas,
AISAN, AIS e aposentados n&o atingem o universpalm Gavido. E interessante notar que
nao foi necessario projeto especifico para progran@leta e comércio da castanha. Como
esta atividade faz parte da cultura do “ser inditd, € realizada de maneira espontanea pelas
familias. Contribui para isso o fato de que a eoiletorpora, junto com o aspecto econdémico,
a coleta de memodrias e de vivéncias tradicionss® € um indicativo de que para ter sucesso
na comunidade o0s projetos econdmicos a serem imeplacios necessitam levar em
consideracao os aspectos culturais.

Os dias passados no interior da floresta, a despeitansaco fisico, sdo compensados
pelos muitos simbolismos presentes. As noites si®rids e canticos, as longas caminhadas
no interior da mata, a cacga, os banhos de igampgons dos animais, enfim, a da castanha
nao se limita a uma atividade econémica, ela sstitontambém num retorno as origens, em
uma coleta de memorias.

Por outro lado, essa fonte de renda tem provocatueasificagdo da retirada de
sementes nas regifes proximas as aldeias. Soctalmieso trouxe alguns conflitos na
comunidade que, de certa forma, foram resolvidoesndo os grupos familiares maiores
passaram a trabalhar nos locais mais distanteses@aamento das familias extensas para
pontos cada vez mais distantes da aldeia censeaitgu dois outros aspectos para a pesquisa:
a questao da protecédo dos limites da terra e o demnetomada da terra tradicional que ficara
fora do perimetro demarcado. A familia de MoisédhBealém de buscar sua produgédo no

local onde habitava na infancia, distante das tdegy por castanhais proximos a aldeia,
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agregou a estada no Igarapé Madeirinha o carateztdmada de uma regido que é sua de
fato, mas ainda néao de direito. Existem negociag@eSUNAI no sentido de criar um grupo
de trabalho para revisar os limites da T.l. do lslte onde hoje se encontra o estado do
Mato Grosso. Além disso, sua presenca no limiteTda protege contra invasdo de
madeireiros, garimpeiros e cacadores.

N&o foi possivel comprovar se a coleta comprometepeoducdo dos castanhais da
T.l. lgarapé Lourdes. Embora neste aspecto fossessério um estudo de monitoramento
ambiental, h& indicagbes neste sentido. A litesatonsultada, as observagfes de campo e 0s
depoimentos dos Gavido sao indicativos concretosquie os castanhais estdo, sim,
envelhecendo e ndo estdo sendo repostos por nevaas)

Uma possivel solucdo para essa questao seria gartgecastanhais tal como fazem
0os Kayap0, que coletam a castanha 3 a 4 mesesaapéda dos ouricos para permitir que,
neste meio tempo, as cotias possam dispersar ante=Te assim garantir a reproducao da
espécie. Outra alternativa seria agregar valor raduypo, tanto na forma de certificacdo
quanto de beneficiamento. Com relagéo a certificdQipossivel detectar que o padrao de
certificacdo ora existente (FSC) ndo contemplaspedficidades das populacdes indigenas.
Ha um grupo (Kamukaia), que esta desenvolvendorofetp piloto para elaborar um padréo
gue reuna as condi¢cdes necessarias aos povosnasigeas que até entdo ndo concluiu seus
trabalhos.

A renda obtida através da castanha nao alteroufisadivamente os padrdes de
sustentabilidade tradicional da etnia. As familig® coletam castanha ndo diminuiram as
rocas e as outras atividades tradicionais. Issorr@cporque essa renda nao esta
institucionalizada como é o caso do povo AsurinXifigu. A despeito das outras rendas, as
rocas sao ainda a principal fonte de subsistérestedoovo. Os produtos adquiridos com o
comércio da castanha sdo aqueles incorporadogiadmacontato com o mundo “do branco”
e ndo os produtos da alimentacdo basica: estders@gaidos pelas rocas tradicionais.

A coleta da castanha é realizada por familias satenmas cada familia nuclear é
responsavel por seus sacos de castanha. No ententacos que cabem a cada nucleo
familiar sdo divididos por aqueles que contribuireom a atividade independentemente da
quantidade coletada por cada individuo. Homenshemas, jovens, criancas participam de
alguma forma. Apesar de que, entre 0s povos indgjea coleta € uma atividade
eminentemente feminina, neste contexto, ela ézesdi por todos. Pode-se justificar esta
especificidade pelo fato de que esta coleta, eracedpé parte de um contexto de obtencao

de renda e ndo unicamente para consumo. Duranteaeg3o de coleta percebeu-se o
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“paradigma da dadiva” como forma de relacionamesritte as pessoas e entre estas e a
natureza. Para 0s jovens e criancas, estes mons&u@seciosos processos de ensinamentos,
0s mais velhos repassam seus conhecimentos e [se@dosa. Andar no mato, conhecer as
plantas, retirar fibra, reconhecer e retirar copadacar, construir tapiris, pescar com gongo,
usar e tecer a palha do babacu, tirar mel, moquaea, cantar, ouvir historias, sao
importantes conhecimentos revisitados duranteetacol

Aliado a esses fatores, essa atividade demons#mouns instrumento de autonomia
das mulheres indigenas. Varias delas coletam ¢asiadependente dos maridos e com isso
adquirem renda prépria que é utilizada para compsdrens de consumo desejados: roupas,
moveis, fogdes. Mesmo aquelas que coletam castamta com suas familias sdo as
responsaveis pela determinagéo do investimenterdfarda castanha: os produtos adquiridos
atendem muito mais as expectativas femininas dagumeasculinas.

Apesar das relacfes baseadas no “paradigma daatidainto nas festas tradicionais
guanto nos aspecto econdémicos (producédo e coméadiehdéncia observada é a da insercao
cada vez maior na l6gica do mercado, o que é coragoopela busca por novos compradores
com pre¢os mais vantajosos. Ou seja, a despeftdaedidade ao atual comprador da castanha,
se houver um mercado mais competitivo, os Gaviap hesitardo em fazer a troca. Esta
postura reflete a necessidade de autonomia freni@@osicées do modelo econémico “dos
brancos”.

Das atividades implementadas na e pela comunidad@&para gerar renda, a coleta
da castanha se mostra uma das mais viaveis do gdentista da sustentabilidade social e
econdmica. Na perspectiva da sustentabilidadelsactamunidade adaptou-se facilmente as
contingéncias e dificuldades envolvidas na coletgastanha dentro da mata, pois, de forma
bem significativa, ela traz consigo aspectos simbslinerentes aos povos indigenas, em
outras palavras, sdo momentos de reviver o “seo’inelém do que é uma oportunidade de
espaco para o trabalho e autonomia das mulheres.

Na perspectiva de sustentabilidade econbmica, @antes €, atualmente, a fonte de
renda mais significativa acessivel a toda comudaib entanto, ha indicadores de que é
preciso implementar formas de agregar valor ezaab manejo florestal deste PFNM, para
gue os Gavido possam melhorar a renda obtidaim,aiminuir a pressao antropica sobre os
castanhais, minimizando o efeito “tragédia dos awhuO fortalecimento da Organizacéo
Padereéhj é estratégico para a articulacdo da d¢datenem torno dessa questéo.

Esta constatacdo nos remete ao terceiro aspeabdtviglovna sustentabilidade que € o

viées ambiental. Foi possivel perceber que, apesar iddigenas conhecerem o ciclo
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reprodutivo da castanha n&do ha, atualmente, unwygacao significativa da comunidade
Gavido com a reproducédo da excelsa Nao foi possivel constatar se a producédo esta
diminuindo no decorrer dos anos em funcdo de glitanfadados concretos dos periodos
anteriores. Assim, nao foi plausivel determinaest@ realmente havendo sobre-coleta na T.I.
Lourdes, embora esta seja uma realidade factivélnmazénia como um todo. No entanto,
observou-se que ha poucas arvores jovens na #orest

De outro lado, a presséo sobre a caca, durantdarpeda coleta, é bem significativa
0 que torna esta atividade um risco do ponto d&awis sustentabilidade ambiental. E
necessario realizar um trabalho exclusivo de moantento ambiental para descobrir em que
nivel se encontra a pressao antropica sobre cantass da T.l. Lourdes. Mas, enquanto nao
se tem uma resposta mais concreta sobre este @sfaseados nos dados empiricos
coletados e na revisdo de literatura é possivgbopr@cdes de manejo da coleta para
minimizar os impactos da mesma. Novamente € fundi@ihe papel da Organizacéo
Padereéhj junto com os parceiros para encontrac@es para um manejo sustentavel da
castanha.

Partindo-se dos pressupostos descritos acima, g@dmncluir que a coleta da
castanha constitui-se em uma estratégia adequasiastintabilidade para a etnia Gavido no
que diz respeito a relevancia social e a viabikdadondmica (SACHS, 2002) faltando, no
entanto, dados mais concretos para determinar cecisfo 0 aspecto ambiental, embora seja
necessario recorrer a técnicas de manejo paratiganam sustentabilidade a longo prazo
dessa améndoa. A despeito destas conclusbes, $sivpb avaliar que, das atividades
produtivas implantadas junto aos Gavido, a castardgue tem se mostrado mais adequada
para atender as demandas da comunidades, ao merapm que respeita os tracos culturais e
valoriza aspectos do estilo de vida tradicionakaRRtamente, tem permitido as mulheres

conquistar seus espagos e sua autonomia.
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